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قواعد النشر العامة في المجلة 

الا برك ندال قند تشر من قبل في کتاب أو مجلة » أو غیرها من صور النشر . 
وآن یکون إضافة للتراث النبوي مع مراعاة مجال التخصص بالمجلة . 

. مادة النص : تسم إلى فقرات » یلتزم فیها بعلامات الترقیم التزاما دقيقًا ء وتضبط الآيات الق رآنية 
والأحاديث آلنبوية والأشعار والأمثال المأثورة والتصوص المنقولة ضبطا كاملا » وکذلك ما 
یشکل من الکلمات .بحیث يدق المقال لغويا بشکل جیّد . 

. الهوامش : یلتزم فی تحریرها الترکیز الدقیق » حتی لا یکون هناك فضول کلام ء وترقم هوامش 
کل صفحة على حدة » ویراعی توحید منهج الصياغة . 

. لت المصادر والمراجع : یراعی في کتابته اسم المصدر أو المرجع آولا ء فاسم المؤلف. يليه 
اسم المحقق أو المراجع أو المترجم فی حال وجوده ؛ ثم اسم البلد التي نشر فيهاء قَدَارٌ النشرء 
وأخيرًا تاریخ الصدور . 

. حجم المقال: ينبغي أن لا يزيد عن ٥٢‏ صفحة كبيرة » وتدخل في ذلك الهوامش والملاحق 
والفهارس والمصادر والمراجع والرسوم والاشکال وصور المخطوطات . 

. مقاس الصفحة : أن يكتب المقال على الکمبیوتر برنامج ورد » بحیث یکون مقاس الصفحة 
هو ۵4 بخط ۸۵016 1۳2011101021 والهوامش ۵ ,۲ سم من جمیع الجهات» حجم 
الحرف ( ١5‏ ) والمسافة بین الأسطر مفرد . 

. يرفق المحقق أو الباحث کتابّا مفاده أن مادته غير منشورة في کتاب أو مجلة أخرى » وأنه لم 
يرسلها للنشر في مكان آخر . 

. يبلغ أصحاب المواد الواردة خلال شهر من تاریخ تسلمها ء ويفادون بالقرار النهائي بالنشر أو 
عدمه » خلال مدة أقصاها ۳ آشهر . 

. التحکیم : تخضع المقالات للتقویم من قبل محكمين متخصصین» مع مراعاة السرية في عملية 
التحکیم. وإذا رأت المجلة أو المُحَكم إجراء تعديلات أساسيةء فإنها تقوم بإرسالها إلى 
صاحبها» وتنتظر وصولها » فان تأخرت تأجل نشرها . 

ال لز نش المقال : ترسل المجلة مكافاة على المقال لصاحب المقال تعد حقوقًا لنشر 

مادة المقال بالمجلة . 
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الافتتاحية : بقلم رئيس التحریر أ.د نجم عبد الرحمن خلف . ١ج‏ لال کو رې 
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ت « القول المعروف في مسألة يا دائم المعروف » للامام برهان الدّين أبي الحسن ابراهیم بن 


عمر بن حسن البقاعي (ت ۸۸۵ه) .تحقیق وتعلیق : آبي عبد الله حسین عکاشة 
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قواعد النشر العامة في المجلة 





الامتاحيّة 
بقلم رئيس التحرير 
القرّاء الأعزاء مُحبّي لست النبويّة وترانها الصالح المُصلح الوثيق. 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
نحمد الله علیٰ فضله. وحسه توفیقه» وتصلي وسم على نبينا محمد الذي 
آرسله الله بالهدی والحق المبین» وعلیٰ آله وصحبه أجمعين؛ وبعد. 
فانه من دواعي سرورنا أن تَطُلّ علیکم « مجلة التراث النبوي » والصادرة عن 
«مرکز السنة والتراث النبوي للدراسات والتدریب» في عددها الأول“ والثاني جا 
البهية» وبمقاصدها الصافية النقية» ومادتها العلمية الثريّة» ويَحدُونا ویخدّوها الأمل 
في أن تلقی القبول عند الله عز وجلء ثم عندکم أيها الکرام» وأن تَقَدُم لکم ما هو جدید 
فیما یتعلق بعلوم السّنّة النبويّة وترائها الأصيل. 
ومن الصّعب العسیر على أية مجلة أن تسم ملامحها وتحَدّد وجهتها منذ عددها 
الأول» ورغم کل الصعوبات استطاعت مجلتنا - في مضامینها ومقاصدها - بحمد الله 
وفضله - أن تضع خطوتها الاولی المُعَبّرة عن طموحها ووجهتها عبر هذا الجهد الممیز 
بثرائه وإبداعه الذي یجسده هذا العدد العلمی المبارك. 


فقد جاء هذا العدد وهو یزخر بجملة من البحوث والدّراسات القيّمة ؛ في کثیر 
من المجالات المتعلقة بالستة النبوية وترائها الأصيل» في علم الرواية والدّراية والنقد 
والتوثیق والتخریج وربط السَنّة بالعلوم المعاصرة بالاضافة إلى الانتقاء بعناية من 
المقالات الترائية النادرة والتصوص الحديثية التي تنشر لأول مرة . 

ومن الواجب علینا أن نشید بالجهود الوافرة الدؤوبة والمميزة التي بذلها الإخوة 
القائمون على المرکز مع مدير تحریر المجلةه فجاء العمل جماعيًا منتظماً متظافرًاء فيه 
التجانس وال نسجام. 

وسنحرص - بعون من الله - على أن تکون مجلة التراث النبوي منبرا علم 
عالميًا مفتوخا لجمیع الکتاب من أهل العلم والاتقان والتميز من مختلف الجامعات 
والموسسات والمراکز الإسلامية» والمُبدعين من الأفراد من كل آصقاع الدنیا مَمّن 
جَمَعتهم وَوَحدتہم السّنة النبوية المباركة. 


وی التوحید للهمم اتحاد ولن تبنوا العلی متفرقینا 

تستاندت الک واکب فاستقرت ولولا الجاذيية مامتها 

والنقد المُْصف المسوول الواعي سنصغي إليه» ونأخذ به» وندعو لأصحابه ولهم 
مناوافر الشکر وأطيبه. 


وآخیرا کر پوس سو کرو مع بالغ حرصنا 
و صلی الله وسلم علی نبیه ومصطفاه واله» و صحبه» ومن والاه» والحمد لله 
العا ار 0 ۰ 

مت لمين بكم عبد ا رکم امت 


في غرة رجب ۱۳۹ ه 


) الاسناذ من الدين ء ولولا الاسناد لقال مَنْ شاء ما شاء» 


رواه مسلم في مُقَدّمة صحیحه 
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عند الامام الترمذي 
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الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيدنا محمد المبعوث رحمة 
للعالمين» وعلى آل بيته الطاهرين وصحابته الغر الميامين أجمعين» وبعد؛ 

فهذه دراسة مختصرة عن «مفهوم الحديث الحسن عند الإمام الترمذي» تحصلت 
عندي نتيجة عناية طويلة بكتابه النافع الماتع «الجامع الکبیراء وتبين لي أن مراده من 
قوله: «حدیث حسن» أو «حسن غريب» هو وجود علة في هذا الحديث آنزلته من 
مرتبة الصحيح إلى هذه المرتبة» وأثبت ذلك إن شاء الله تعالى بالحجج الواضحة 
والبراهين اللائحة والشواهد الساطعة» وبينت مباينة ذلك للمفهوم الذي عرفناه في 
كتب المصطلح أن الحديث الحسن هو حديث الصدوق الذي أنزل من مرتبة التوثيق 
بسبب أخطاء ليست بالنادرة وقعت عنده فخدشت إتقانه وضبطه مع توفر بقية شروط 
الحديث الصحيح فيه من العدالة واتصال السند وخلوه من الشذوذ والعلة. 

ولا أريد هنا تبيان معنى الحديث الحسن وتطوره عند علماء الحديث. فالتباین 
فيه واسع دفع الامام الذهبي إلى القول: «لا تطمع بأن للحسن قاعدة تندرج كل 
الأحاديث الحسان فيهاء فإنا على إياس من ذلث» ونحو ذلك قال الحافظ ابن كثير 


(۱) الوقظت ص8 7. 
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في اختصاره لمقدمة ابن الصلاح: «وهذا النوع لما كان وسطًا بین الصحیح والضعیف 
في نظر الناظرء لا في نفس الأمره عَسٌر التعبیر عنه وضبطه على كثير من أهل هذه 
الصناعة» وذلك لآنه أمر شا شيء ینقدح عند الحافظ ریما تقصر عبارته عه » 
إنما الغایة الاقتصار على مفهوم هذا النوع عند الترمذي حسب. 

وقد قال الإمام الترمذي في کتاب «العلل» الملحق بالجامع الکبیر: «وما ذکرنا في 
هذا الكتاب «حديث حسن». فإنما اردنا به خسن إسناده عندناء كل حديث يروى لا 





یکون اناده امن یتهم بالكذب ولا يكون الحديث شاذًاء ويروى من غير وجه نحو 
ذلك فهو عندنا حدیث حسن». 

وقال ابن الصلاح: «الحدیث الحسن قسمان آحدهما : الحدیث الذي لا یخلو 
رجال إسنادہ من مستور لم تتحقق آهلیته غير أنه لیس مغفلا كثير الخطأ فیما يرويه 
ولا هو متهم بالکذب في الحديث» أي لم یظهر منه تعمد الکذب في الحدیث ولا سبب 
آخر مفسق» ویکون متن الحدیث مع ذلك قد عرف بأن ژوي مثلّه أو نحوّه من وجه 
آخر أو آکثر حتی اعتضد بمتابعة من تابع راویه على مثله» أو بما له من شاهد» وهو 
ورود حدیث آخر بنحوه فیخرج بذلك عن أن یکون شاد ومنکرّا؛ وکلام الترمذي 
على هذا يتنزل»!"". 

وليس من وكدنا مناقشة رأي ابن الصلاح الذي لم يقم على سبر عملي لهذا 
المصطلح عند الترمذي» إذ توصلت دراستنا القائمة على سبر لجميع ما قال الترمذي 


فيه (حسن) أو احسن غریب) إلى أنه معلول عنده. 


(۱) الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث للعلامة أحمد شاکر» ص ۳۲ (بيروت ۱۶۰۸ ه). وينظر رأيي 
في مفهوم الحديث الحسن عند المتأخرين مقدمتي لذيل تاريخ مدينة السلام لابن ادي ۱۰۹/۱ فيا بعد. 
(؟)الجامع الکبیر ۲۵۱/۹ (بتحقيقنا). 


E ERY‏ جاب عتر). 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم الحديث الحسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأولى ۱۳ 


على أن لنا ملاحظات قبل الولوج إلى التحلیل العلمي لکل حدیث منها من آبرزها: 

۱-آن القواعد أغلبية» فان عدم وقوفنا على علة حدیث ما مما أطلق عليه الترمذي 
(حسن)ء وهي نادرة» لا تعني عدم صحة القاعدة فان عدم وقوفنا على العلة لا يعني 
عدم وجودهاء إذ لا بد من سبب جعله لا یصرح بتصحیحه. 

۲ آن إعلال الترمذي لحدیث ما لا يعني موافقتنا له فیما ذهب إليه» فهذا اجتهاد 
اجتهده قد یوافقه عليه آخرون وقد یخالفونه» لکن الغاية |ثبات أن الترمذي أطلق هذا 
اللفظ بسیب اليك 

۳ إن العلة المقصودة نی هذا البحث ما أن تکون ظاهرة من نحو ضعف الراوي» 
أو جهالته أو تدلیسه أو انقطاع السند وغيرهاء أو تکون خفية مما يقع عند الثقات 
من نحو الاختلاف في الرفع والوقف والإرسال والوصلء ونكارة بعض الألفاظ» أو 
مخالفتها لما هو أثبت منها أو بعض ما يقع فيه الثقات من أوهام؛ ونحو ذلك من 
القضايا المعروفة في علم علل الحديث. 

٤‏ - ويلاحظ أن الإمام الترمذي بَيّن علل بعض ما قال فيه (حسن) أو «حسن 
غريب»» فربما اكتفينا بتعليله وربما زدناه بيانًا وٍیضاخا. آما ما لم یبن علته فقد 
اجتهدنا في الوقوف على علته من کتب العلل» وبما رزق الله من خبرة امتدت على 
آکثر من نصف قرن. 

٥‏ - إن الرد على بعض العلماء الأعلام وبيان أوهامهم لا يعني الاساءة إليهم؛ 
فلطالما رد العلماء بعضهم على بعض من قديم الزمان ومَلُمٌ جرا مع احترامهم 
وتوقيرهم وبيان منزلتهم الرفيعة في العلم والجهود المحمودة التي بذلوها في العناية 
بالسنة النبوية المشرفة» ولا أدل على ذلك من أنَّ الباحث الجاد الساعي إلى مزيد من 
المعرفة هو آول المتعقبين أعماله وآراءه السابقة مصححًا لها ومتراجعًا عما ذهب 
إليه في أزمنة لم يكن قد وصل فيها إلى ما وصل إليه من معرفة نتيجة مزيد من البحث 











ېد 





کر کد مس N <f N A‏ 
١‏ ان : اول وان محرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ السندالاو 


والتحزي والتجربة القائمة على الخبرة والسبرء فأنا في عملي هذا أرد على جملة 
كبيرة من تعليقاتي على «الجامع الکبیرا للإمام الترمذي وأتراجع عنهاء إذ كنت قد 
فهمتُ» مثل غيري» أن «الحسن» عند الترمذي هو «الحسن» الذي اصطلح عليه في 
كتب المصطلح» فكانت تعليقاتي منطلقة من هذا الفهم» وهو فهم خاطئ بلا شك بعد 
مزید من الدراسد. 

7 - ونظرّا لاختلاف المخطوطات والمطبوعات في الأحكام التي أصدرها 
الترمذي على الأحاديث التي استدل ما الفقهاء ومنها «حسن» و«حسن غريب»» 
فإنني أعدتٌ النظر في طبعتي من «الجامع الكبير» وت على نسختي الأحكام استنادًا 
إلى أفضل النسخ الخطية» ومنها نسخة الكروخيء وما تبه الإمام المزي في «تحفة 
الاشراف» وما نقله العلماء الأعلام من النسخ العتيقة على مدى العصورء وأثبت 
كل ذلك في «المسند المصنف المعلل» الذي شارکت في تأليفه أخي العلامة الشيخ 
سیر محمد ايل حفظ الله تعالى وتلامذته اجب وطبعته دار الغرب الإسلامي. 

وبعد فيسعدني أن أقدَّم هذه الدراسة لطلبة العلم المحبين لسن المصطفى 
الساعين إلى نفي تحريف الغالين عنها وانتحال المبطلين وتأويل الجاهلين لھاء وهي 
سد امام لت عندي رایت أن أشرك زملائي وطلبتي بهاء وأؤكد أنَّ عقلي وقلبي 
للنصيح مفتوح» وأن الملاحظات والنقدات العلمية ستجد كل عناية واهتمام» وآخر 
دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 

كتبه بدار هجرته عَمَّان . 

في جمادى الأولى سنة ۱۳۸ه. 

أفقر العِبّاد 
بشارعواد 
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عن یوسف بن أبي بردة» عن آبیه» عن عائشة قالت: کان النبي 45 ذا خرج من الخلاء 
قال: غفرانك. 

هذا حدیث حسن غریب. لا نعرفه إلا من حدیث إسرائيل» عن يوسف بن أبى بردة. 

وأبو بردة بن بی موسی. اسمه عامر بن عبد الله بن قيس الأشعري. 

ولايعرف فى هذا الباب إلا حديث عائشة. 

أخرجه ابن آبی شيبة (۷) و( ۳۰۵۲) وأحمد ٥٥١ /٦‏ والدارمي )۷۲٢(‏ 
والبخاري في الأدب المفرد (197) وابن ماجة (۳۰۰) وأبو داود (۳۰) والنسائي 
في الكبرى (9875) وابن خزيمة (۹۰) وابن حبان )۱٤٤٤(‏ من طريق إسرائیل بن 
یولس» عن یوسف بن أبى برد عن أبيه» فذکره. 

إنما حسٌنه واستغربه بسبب یوسف بن أبي بردة» فانه مقبول حیث یتابع» والا 

وقال الدارقطنی في الغرائب (1۳۳۹): تفرد به یوسف عن أبيه عنهاء وتفرد 
عنه اسرائیل. 

)٩( -۲‏ حدئنا محمد بن بشار ومحمد بن المثنی قالا: حدثنا وهب بن جرير» 
قال: حدثنا أبي» عن محمد بن إسحاقء عن آبان بن صالح» عن مجاهد. عن جابر بن 
عبد اللہ قال: تھی النبي بي أن نستقبل القبلة ببول. فرأيته قبل أن يُقبض بعام یستقبلھا۔ 
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سس و و 7 
٦‏ جلاع 


الک دان : :ول وتن مرم ورجب ۹٤٣٥ھ‏ السا 





وني الباب عن آبي قتادة» وعائشة وعمار. 

آخرجه آحمد ۳/ ۳٦٣٣‏ وابن ماجة (۳۲) وآبو داود (۱۳) وابن خزيمة (۵۸) 
وابن حبان (۱4۲۰) من طریق محمد بن إسحاق]عن آبان بن صالح عن مجاهد بن 
جا ود ہرود 

علَّة هذا الحديث : في قوله: (فرآیته قبل أن يقبض بعام یستقبلها)؛ لأن المحفوظ 
من حديث ابن عمر وغيره في الصحيحين: البخاري )١55(‏ و(۸٤۱)‏ و(59١)‏ 
و(۳۱۰۲)ء ومسلم )۲٦٦٢(‏ أنه لم یجز استقبال القبلة طوال حياته» فمعنى هذه العبارة 
أن هذا الحكم قد نسخ» ولا نسخ. 

(Y۸) ۳‏ حدثنا يحيى بن موسی. قال: حدئنا إبراهیم بن موسی» قال: حدثنا 
خالد بن عبد اللہ عن عمرو بن يحيىء عن آبیه. عن عبد الله بن زید» قال: رأيت النبی 
2 مضمض واستنشق من كف واحد. فعل ذلك ثلاثا. 

وفي الباب عن عبد الله بن عباس. 

وحديث عبد الله بن زيد حسن غريب. 

أخرجه مالك (۳۲) وعبد الرزاق (۵ و۱۳۸) والحميدي (4۲۱) وابن أبي 
شيبة (۵۷) و(4۰۲) وأحمد ۳۸/6 و۳۹/6 و۰/4 و٤‏ / ۲ والدارمی (۷۳۹) 
و(۷۰) والبخاري ۱۸۵(4۸/۱) و(۱۸۲) و۱۹۱(4۹/۱) و(۱۹۲) و(۱۹۷) 
و۱۹۹(۰۱/۱) ومسلم ۱ ۱۵ وابن ماجة (4۰۵) و(575) و( )١٧٤٧‏ وآبو داود 
(۱۰۰) و(۱۱۸) و(۱۱۹) والنساتي ۷۱/۱ وف الکبری (۱۰) وابن خزيمة )۱٥٥(‏ 
و( ۱۵) و(۱۵۷) و(۱۷۲) و(۱۷۳) وابن حبان (۱۰۷۷) و(۱۰۸) و(۱۰۹۳) من 


طریق عن عمرو بن يحيى بن عمارة بن آبي حسن المازني الانصاري» عن أبيه» فذکره. 
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إنما ذکر الترمذي هذه الجملة من حدیث خالد بن عبد الله الواسطي بسبب تفرده 
بہاء ومخالفة مالك وسفیان بن عيينة له» مع أن حدیثه صحیح. فقال: وقد روی مالك» 
وابن عیینة وغیر واحد هذا الحدیث. عن عمرو بن يحيى» ولم یذکروا هذا الحرف 
أن النبي 25 مضمض واستنشق من كف واحده وإنما ذکره خالد بن عبد الله وخالد 
ثقة حافظ عند أهل الحدیث. 

وقال بعض آهل العلم: المضمضة والاستنشاق من کف واحد یجزی. وقال 
بعضهم: يفرقهما آحب إلينا. وقال الشافعي: إِنْ جِمَعَهما في کف واحد فهو جائزہ وان 
فرّقهما فهو أحبٌ إلينا. 

6 - (۳۳) حدثنا قتيبة» قال: حدثنا بشر بن المفضلء عن عبد الله بن محمد بن 
عقيل عن ارم بنت مُعَوّذْ ابن عفراء أن النبي و مسح برأسه مرتين» بدأ بمؤخر 
رأسه. ثم بمقدمه وبأذنيه كلتيهماء ظهورهما وبطونهما. 


هذا حديث حسن» وحديث عبد الله بن زيد أصح من هذا وأجود إسنادا. 


وقد ذهب بعض أهل الكوفة إلى هذا الحديث منهم وكيع بن الجراح. 

أخرجه عبد الرزاق (۱۱ وه" وه" و۱۱۹) والحميدي (۳۶۵) وابن أبي شيبة 
(69) و(۱۵ و۱۵۳) و(۱۹۸) و(۱۹۹) و(۰)۲۱۲ و امد ۸۱ ۳۸ و٦/‏ ۳۸ 
و5/ ۳٥۹‏ والدارمی (۷۳۵) وابن ماجة (۳۹۰) و(۱۸ و8۳۸) و(٤٤٥)‏ و(۸٥٥)‏ 
وأبو داود (۱۲۲) و(۱۲۷) و(۱۳۰) من طریق عبد الله بن محمد بن عقيل» فذ کره. 

علة هذا الحدیث واضحة عند المؤلف وهي أن حديث عبد الله بن زید المخرج 
في الصحيحين إنما فيه المسح مرة واحدة وليس مرتين. 

وقد ساق الترمذي حدیث الربيع مرة أخرى .)٤٣(‏ ولم يذكر أنه مسح برأسه 


مرتين» وقال بإثره: حسن صحيح» وقد روي من غير وجه عن النبي ئ4 أنه مسح 











اد 


۶ ېس 


تت اص کی می ایی 
۱۸ ص22 اځ امک دان :اول والتان مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ السندالاول 





برأسه مرة. والعمل على هذا عند آکثر أهل العلم من أصحاب النبي ول ومن بعدهم 
وبه یقول: جعفر بن محمد» وسفیان الثوري» وابن المبارك والشافعي» واأحمده 
وإسحاق» رآوا مسح ال رآس مرة واحدة. 

۰- (۳۹) حدئنا إبراهيم بن سعید الجوهري. قال: حدثنا سعد بن عبد الحمید بن 
جعفر قال: حدثنا عبد الرحمن بن آبي الزناده عن موسی بن عقبة. عن صالح مولی 
التوأمة» عن ابن عباس» أن رسول الله كي قال: إذا توضأت فخلل بین آصابع يديك 
ورجليك. 


أخرجه أحمد ۲۸۷/۱ وابن ماجة (441) من طريق عبد الرحمن بن أبي الزناده 
عن موسى بن عقبة» عن صالح» مولى التوأمةء فذكره. 

علته: تفرد عبد الرحمن بن آبي الزناد به» وقد ضعفه یحی بن معين 
وآحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن مهدي وعلي بن المديني وعمرو بن 
علي الفلاس وابن سعد وأبو زرعة الرازي والنسائي وابن عدي وابن حبان 
والساجي قال ابن حبان: «كان ممن ينفرد بالمقلوبات عن الأثبات» وكان 
ذلك من سوء حفظه وكثرة خطئه. فلا يجوز الاحتجاج بخبره إذا انفرد». 
قلت: ومثله لا يحتمل التفرد» كما في تهذیب الكمال ۱۷/ ٠١۱١-٨۸‏ . 

5-(50) حدثنا قتيبة» قال: حدثنا ابن لهيعة» عن يزيد بن عمروء عن أبي عبد 
الرحمن الحبلي عن المستورد بن شداد الفهري. قال: رأيت النبي بي إذا توضأ دلك 
أصابع رجليه بخنصره. 

هذا حديث حسن غریب. لا نعرفه إلا من حديث ابن لهيعة. 


أخرجه أحمد ۰۲۲۹/۶ وابن ماجة (57 5)» وأبو داود (۱4۸) من طريق عبد الله 
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ابن لهيعة» قال: حدثني يزيد بن عمرو المعافري» عن آبي عبد الرحمن الحبلي» فذكره. 
ومعلوم أن ابن لهيعة ضعيف عند التفرد» وأما ما ذكر عن متابعة الليث بن سعد 

وعمرو بن الحارث لابن لهيعة في حكاية ذکرها ابن آبي حاتم في تقدمة الجرح والتعديل 

ص۳۱ فلا تصح» بسبب راويها أحمد بن عبد الرحمن ابن خي عبد الله بن وهب. 

-(51) حدثنا محمد بن بشار ومحمود بن غیلان قالا: حدثنا أبو داود» عن 
شعبة» عن عاصم» قال: سمعت أبا حاجب بحدث. عن الحكم بن عمرو الغفاري: أن 
النبي ء4 نهى أن یتوضاً الرجل بفضل طهور المرأة» أو قال: بسؤرها. 

هذا حديث حسن» وأبو حاجب اسمه سوادة بن عاصم. 

وقال محمد بن بشار في حديثه: هی رسول الله 5 أن يتوضاً الرجل بفضل طهور 
المرأة» ولم يشك فيه محمد بن بشار. 

آحرجه أحمد 5 / ۲۱۳ و57/0 وابن ماجة(۳۷۳)وآبوداود(۸۲) والنسائي ۱۷۹/۱ 
وابن حبان (۱۲۲۰) من طريق شعبة» عن عاصم الأحول» عن أبي حاجب فذکرہ. 

علته: حديث ابن عباس الاتي بعده عنده» ونصه: إن الماء لا يجنب. 

9- (55) حدثنا هناد والحسن بن على الخلال وغير واحد» قالوا: حدثنا أبو 
آسامة» عن الوليد بن کثیر عن محمد بن کعب. عن عبيد الله بن عبد الله بن رافع بن 
خديج» عن أبي سعيد الخدري. قال: قيل: يا رسول الله آنتوضاً من بثر بضاعة» وهي 
بئر يلقى فيها الحیض. ولحوم الکلاب. والنتن؟ فقال رسول الله يَِِةِ: إن الماء طهور 

هذا حديث حسن وقد جوّد أبو أسامة هذا الحدیث. فلم يرو أحد حديث أبي 
سعيد في بئر بضاعة أحسن مما روى أبو أسامة» وقد روي هذا الحديث من غير وجه 











- ېدو 
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کی عم سر کیم پت کے“ 
٤ 2 ۲۰‏ الد دان :او وا ٹا حرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ الا 





وني الباب عن ابن عباس وعانشة. 

أخرجه ابن آبي شيبة (۱۵۱۳) و(۳۷۲۵) وأحمد ۳۱/۳ و٣/٦۸؛‏ وأبو 
داود (11) و(۰)1۷ والنسائي ۱۷4/۱ من طریق عبید الله بن عبد الرحمن بن رافع 
الأنصاري» ثم أحد بني عدي بن النجار فذکره. 

علة هذا الحدیث - فیما نظن - مخالفة متنه لما رواه البخاري من حديث آبي 
هريرة (۲۳۹): الا یبولن آحذکم في الماء الدائم الذي لا يجريء ثم یختسل فیه!؛ 
ولذلك قال الامام آحمد: حدیث بتر بضاعة صحيح» وحدیث آبي هريرة «لا یبال في 
الماء الراکد» آثبت وآصح إسنادا. تهذیب الکمال ۱۹/ ۸6. فلولا المخالفة ما قال 
الامام آحمد قالته. 

۰- (۸) حدثنا علي بن حجر قال: حدئنا عبد الرحمن بن آبي الزناد. عن آبیه. 
عن عروة بن الزبیرء عن المغيرة بن شعبة» قال: رأيت النبي 4 یمسح على الخفین 
علی ظاهرهما. 

حدیث المغيرة حدیث حسن. 

آخرجه آحمد ۲٥٢ / ٤و ۲۷ / ٤و ۲٥٢ / ٤و ١557/5‏ وأبو داود (۱۶۱) من 
طریق عبد الرحمن بن آبي الزناده عن آبیه» عن عروة بن الزبير» فذکره. 

ذکر الترمذي علته. فقال: وهو حدیث عبد الرحمن بن أبي الزناد» عن آبیه» عن 
عروة» عن المغيرة» ولا نعلم آحدا یذکر» عن عروة» عن المغيرة اعلی ظاهرهما» غیره. 

وهو قول غير واحد من آهل العلم» وبه یقول: سفیان الثوري» وأحمد. 

قال محمد: وکان مالك يشير بعبد الرحمن بن آبي الزناد. (أي: یضعفه). 


۱- (۱۳۳) حدثنا عباس العنبری» ومحمد بن عبد الأعلی. قالا: حدئنا 
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عبد الرحمن بن مهدی» قال: حدئنا معاویة بن صالح» عن العلاء بن الحارث» 
عن حرام بن حكيم» عن عمه عبد الله بن سعد قال: سألت النبي 5ي عن مواكلة 
الحائض؟ فقال: واكلها. 

حديث عبد الله بن سعد حديث حسن غريب. 

وهو قول عامة أهل العلم: لم يروا بمواكلة الحائض بأسا. 

واختلفواني فضل وضوئھاء فرخص في ذلك بعضهم. وكره بعضهم فضل طهورها. 

أخرجه أحمد /٤‏ 57””اوه/ ۲۹۳ والدارمى )١١57(‏ و(۱۱۲۸) وابن ماجة 
٥٥٦٦ (‏ و۱۳۷۸) وأبو داود» (۱ )١‏ و(۲۱۲) والترمذي في «الشمائل» (۲۹۷) وابن 
خزیمة (۱۲۰۲) من طریق العلاء بن الحارث. عن حرام بن حكيم» فذ کره. 

لم نقف على علته ولعلها الا ختلاف في حرام بن حکیم. فقد قیل إنه هو حرام بن 
معاوية» وقد جعله البخاري وابن آبي حاتم اثنين» فهو مختلف فیه. 

۲- (۱۳) حدئنا قتيبة» قال: حدثنا عبيدة بن حميد» عن الأعمش عن ثابت بن 
عبید عن القاسم بن محمدہ قال: قالت عائشة: قال لي رسول الله َا: ناوليني الحُمِرَة 
من المسحد. قالت: قلت: إني حائض. قال: إن حيضتك ليست في يدك. 

وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة. 

وهو قول عامة آهل العلم. لا نعلم بينهم اختلافا في ذلك: بأن لا بأس أن تتناول 
الحائض شيئا من المسحد. 

آخرجه عبد الرزاق (۰)۱۲۵۸ وابن أبى شيبة ۲/ ۳۰۰ (۷۹۰) وأحمد”/ ٥٤‏ 


و٦/‏ ۲۲۹ و٦/‏ ١١و٦‏ / ۱۱6 و٦‏ / ۰۱۷۳ والدارمي (۸۱۷ و۱۱۹ ومسلم ۱/ 











کد 


تت مس يرهم ہیی f‏ 1 
AS ٢‏ € امک دان :ول والتان مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ السندالاول 





۸ء۱ و(٦٦٦)ء‏ وآبو داود (٢٦۲)ء‏ والنسائي ۱/ ١57‏ و۰۱۹۲ وني الکبری 
)۲٦٢(‏ وآبو یعلی (48۸۸) و(5577). وابن حبان (۱۳۵۷) و(۸٣٥۱۳)‏ من طریق 
ثابت بن عبید» عن القاسم بن محمد بن آبي بكر الصديق» فذکره. 

علته: الاختلاف فیه» قال الدارقطني» «يرويه ثابت بن عبید» عن القاسم» عن 
عائشة وخالفهم محمد بن فضیل؛ فرواه» عن الأعمش» عن السائب» عن محمد بن 
أبي بکر» عن عائشة ووهم فيه على قلة وهمه. 

ورواه الثوري» عن الأعمش» واختلف عنه؛ فرواه أصحابه الحفاظ عنه» عن 
الاعمش, عن ثابت بن عبید. 

وخالفهم قبیصةء رواه عن الثوريء عن ابن آبي لیلی» عن ثابت بن عبید. ولم 
یتابع قبيصة على هذا القول». 

۳- (۱۹) حدئنا هناد بن السري. قال: حدئنا عبد الرحمن بن آبي الزناده عن 
عبد الرحمن بن الحارث بن عياش بن أبي ربيعة» عن حکیم بن حکیم وهو ابن عباد 
بن حنیف قال: آخبرني نافع بن جبير بن مطعم» قال: أخبرني ابن عباس» أن النبي للا 
قال: مني جبریل عند البیت مرتين» فصلی الظهر في الأولى منهما حين كان الفيء 
مک ال ال نتم صلی العصر حين کان کل شيء مثل ظله» ثم صلی المغرب حین 
وجبت الشمس وآفطر الصائم. ثم صلی العشاء حين غاب الشفق» ثم صلی الفجر 
حين برق الفجر. وحرم الطعام على الصائم» وصلی المرة الثانية الظهر حين كان ظل 
کل شيء مثله لوقت العصر بالأمس» ثم صلی العصر حين كان ظل كل شيء مثلیه. 
ثم صلی المغرب لوقته الأولء ثم صلی العشاء الا خرة حين ذهب ثلث الليل» ثم صلی 
الصبح حين أسفرت الأرضء ثم التفت إلي جبریل» فقال: یا محمد هذا وقت الأنبياء 
من قبلك. والوقت فیما بین هذين الوقتین. وني الباب عن آبي هريرة» وبریدة» وأبي 


موسى» وآبي مسعود؛ وأبي سعید وجابر وعمرو بن حزم» والبراء» وآنس. 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم الحديث الحسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأولى ۲۳ 


أخرجه عبد الرزاق (۰)۲۰۲۸ وابن أبي شيبة (۳۲۳۹) و( ۳۷۰۹۸ وآحمد 
۱ ۳۳۳ و۰۳۹6 وعبد بن حميد »)۷۰٤(‏ وأبو داود (۳۹۳)» وأبو یعلی (۰)۲۷۵۰ 
وابن خزيمة (۳۲۵) من طریق عبد الرحمن بن الحارث بن عیاش بن آبي ربيعة» عن 
حکیم بن حكيم بن عباد بن حنیفء عن نافع بن جبیر بن مطعم فذکره. 

آعله الترمذي بحدیث جابر الذي آخرجه بعده (۱۵۰) وقال فیه: «ولم يذكر فیه: 
لوقت العصر بالأمس»» ونقل عن البخاري قوله: «أصح شيء في المواقیت حدیث 
جابر» عن النبي ہا 

وحدیث جابر في المواقیت قد رواه عطاء بن آبي رباح» وعمرو بن دینار وآبو 
الزبير» عن جابر بن عبد الله» عن النبي و نحو حدیث وهب بن کیسان» عن جابر» 
عن النبي کا 

وآخرجه عبد الرزاق (۲۰۲۹) عن عبد الله بن عم عن عمر بن نافع بن جبير بن 
مطعم» عن أبيه؛ عن ابن عباس» قال: آتی جبرئیل رسول الله و فجعل ابنَ عباس هو 
الراوي لإمامة جبريلء ولیس النبي بلا 

وأخرجه عبد الرزاق (۱۷۷۳) و(۲۰۳۰). وابن الجارود )٤٤١(‏ و(۱۵۰)؛ 
والدارقطني(۱۰۱۷-۱۰۱)عن ابن جريج قال: قال نافع بن جبير وغیره» فذكره مرسلا. 

15 (۱۵) حدثنا هناد قال: حدثنا وکیع» عن سفیان» عن حكيم بن جبیں عن 
إبراهيم» عن الأسود. عن عائشةء قالت: ما رأيتُ أحدًا كان أشدَّ تعجيلا للظهر من 
رسول الله ا ولا من أبي بکر ولا من عمر. 

وفي الباب عن جابر بن عبد الله وخباب. وأبي برزة» وابن مسعود. وزيد بن ابت 
وأنس وجابر بن سمرة. 











۰ 


کر دشر ې 


الع دان : اول وتان مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ السندالاول 





٤‏ یلت اما 

آخرجه عبد الرزاق (۲۰۵۶) وابن ن آبي شیبة (۳۲۸۳) وأحمد /٦‏ ۱۳۵ و٦/‏ 
٥‏ من طریق سفیان بن سعید الثوري» عن حکیم بن جبير» عن ابراهیم بن يزيد 
النخعی» عن الأسود بن يزيد النخعى» فذکره. 

علته: ۳ حديث مضطرب» قال الترمذي: سألت محمداء يعني البخاري» عن 
حديث حكيم بن جبير» عن إبراهيم» عن الأسود» عن عائشة قالت: ما رأيت أحدا 
كان آشد تعجيلا للظهر من رسول الله - و -» ولا من أبي بکر؛ ولا من عمر؟ 

سے اس رو رصم کو وف 
حدیث فيه اضطراب. «ترتيب علل الترمذي الکبیر» (۸۸). 

وقال الدارقطني: يرويه ابراهیم يم النخعي؛ عن الاسود. 

فرواه الثوري» واختلف عنه: 

حدث به آبو عبد الرحمن الأذرمي» عن اسحاق الأزرق» عن الثوري» عن 
منصورء عن إبراهيم» عن الأسود. عن عائشة» ووهم في قوله عن منصور. 

وخالفه أحمد بن حنبل» فرواه عن إسحاق الأزرق» عن الثوري» عن حكيم بن 
جبير» عن إبراهيم» عن الأسودہ عن عائشة. وكذلك قال وكيع» ويحيى القطان ومؤمل» 
عن الثوري» عن حكيم بن جبير» عن إبراهيم» عن الأسود. عن عائشة. وكذلك قال 
إسرائيل» وأبو وكيع» عن حكيم بن جبير. 

ورواه الفريابي» عن الثوري» عن حكيم بن جبير» عن سعيد بن جبير» عن عائشة. 

وقال أحمد بن حنبل: قال إسحاق الأزرق مرة: عن الثوري» عن حكيم بن جبير» 
عن سعيد بن جبير» عن عائشة. وقال مرة: عن إبراهيم» عن الأسود. عن عائشة. 


والقول قول يحيى القطان» ومن تابعه. «العلل» (۳۸). 





گے 
رواية ودراية : مفهوم | حدیث الحسن عند الامام الترمذي . الحلقة الأولى ۲۵ 


-٥‏ (159) حدئنا آحمد بن منیعء قال: حدئنا آبو معاوية» عن الأعمش عن 
إبراهيم» عن علقمة» عن عمر بن الخطاب. قال: کان رسول الله 5 یسمر مع آبي بكر 
في الأمر من آمر المسلمین وآنا معهما. 

وي الباب عن عبد الله بن عمرو؛ وآوس بن حذیفة وعمران بن حصین. 

آخرجه ابن أبي شيبة ٧۷٧٧(‏ و٣‏ ۳۰۷۹ و۳۲۸۹۹ وأحمد ۷/۱ و۲۵ و"۲ 
و۳6 والنسائی في الکبری (۸۱۹۹ وآبو یعلی (۱۹6) و(١٩٥).‏ وابن خزيمة 
(۱۱۵۲ و۱۳۶۱) وابن حبان (۲۰۳۶4) من طریق سلیمان الاعمش» عن إبراهيم 
النخعی عن علقمة بن فیس فذکره. 

بیّن الترمذي علته. وهو الاختلاف في إسناده فقال: «وقد روی هذا الحدیث 
الحسن بن عبید الله» عن ابراهیم» عن علقمة» عن رجل من جُعْفِيٌ يقال له: قيس أو 
ابن قيس» عن عمر» عن النبی ولا هذا الحدیث في قصة طویلة) . 
إبراهيم» عن علقمة» عن قرئع» عن رجل من جعفي» عن عمر» سمع النبي وَل یقول: 
من أحب أن يقرأ القرآن» عَضاء كما أنزل» فلیقرآه بقراءة ابن أم عبد. وقال آبو نعیم: 
عن الأعمش» عن إبراهيم» عن علقمة» عن عمر. وقال جرير: سمع الحسن» عن 
إبراهيم» عن علقمة عن القرثم» عن قیس أو ابن قيس» رجل من جعفي» عن عمر» 
عن النبي كي «التاريخ الکبیر» ۷/ ۰۱۹۹ 
الملك بن آبی الشوارب. قال: حدثنا عبد الواحد بن زياد» قال: حدثنا الحسن بن 
عبید اللہ عن إبراهيم» عن علقمة» عن قرثع» عن رجل من جعفي» يقال له: قيس» 
أو ابن قیس» عن عمر بن الخطاب قال: مر رسول الله گلا وأنا معه» وأبو بکن 











اد 


۶ ېس 


تت مس کی می ایی 
۲٢‏ 0-2-28 € الیک دان :اول والتان مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ المَنةالاول 





بعبد الله بن مسعود» وهو يقرأء فاستمع لقراءته... الحديث. وقال: من سره أن يقرأ 
القرآن غَضًا كما أنزل فليقرأه من ابن أم عبد. سألت محمداء يعني البخاري» عن 
هذا الحديث؟ فقال: هذا حديث عبد الواحد» عن الحسن بن عبيد الله. قال محمد: 
والأعمش يروي هذا عن إبراهيم» عن علقمة» عن عمر» ولا يذكر فيه «قرثعا». 
وعبد الواحد بن زياد يذكر عن الحسن بن عبيد الله هذا الحديث ويزيد فيه: عن 


قرثع. قال محمد: وحديث عبد الواحد عندي محفوظ. 


وقال الدار قطن : هو حدیث و وہ الأعمش, عن خيثمة ید عبد الرحمن» عن 
قيس بن مروان» عن عمر. ورواه الأعمش آیضا باسناد آخر» عن إبراهيم» عن علقمة 
عن عمر. 


ورواه الحسن بن عبید اللہ عن إبراهيم» عن علقمة عن القرثع» عن قيسء أو 
اک نمی جل من جعفي» عن عمر» وهو قيس بن مروان: ورواه عمارة بن عمير» عن 
رجل من جعفي» عن عمرء وهو قيس بن مروان. وقد ضبط الأعمش إسناده وحديثه» 
وهو الصواب. 

قلت له (القائل البرقاني): فان البخاري» فيما ذكره أبو عيسى» يعني الترمذي» 
عنه» حكم بحديث الحسن بن عبيد اللہ على حديث الأعمش. فقال الشيخ: وقول 
الحسن بن عبید الله عن قرثع» غير مضبوط لأن الحسن بن عبيد الله ليس بالقويء ولا 
يقاس بالأعمش. وروی هذا الحديث أبو بكر بن عیاش» عن الاعمش» عن إبراهيم» 
عن علقمة» عن عبد الله بن مسعود. عن أبي بکر» وعمر. قاله فرات بن محبوب عنه. 
وخالفه یحیی بن آدم» فرواه عن أبي بكر بن عياش» عن عاصم» عن زر» عن عبد الله 
أن أبا بكر وعمر بشراه. «العلل» (۲۲۲). 

-٦‏ (۱۷۲) حدئنا محمد بن موسی البصري. قال: حدثنا جعفر بن سلیمان 
الضبعي. عن آبي عمران الجوني. عن عبد الله بن الصامت. عن آبي ذر. قال: قال النبي 





7 
رواية ودراية : مفهوم ا حدیث الحسن عند الإمام الترمذي . ا حلقة الأولى ۲۷ 


ل يا آبا ذر أمراء یکونون بعدي يميتون الصلاة فصل الصلاه لوقتهاء فان صليت 
لوقتها كانت لك نافلة» وإلا كنت قد آحرزت صلاتك. 

وني الباب عن عبد الله بن مسعود؛ وعبادة بن الصامت. 

حديث أبي ذر حديث حسن. 

أخرجه عبد الرزاق (۳۷۸۰))ء و(۳۷۸۱) و(۳۷۸۳). وا بن أبي شيبة ٤(‏ ۷۷) 
و(۷۲۸۱) وأحمد ۵/ ۱۷ و١٤٤‏ و۱۵۷ و۱۵۹ و۱۲۰و۱۱۸ و۰۱1۹ والدارمي 
(۱۳۶۵) و(1 ۰۱۳۶ والبخاري في الأدب المفرد (۶ ۹۵ ومسلم ۱۲۰/۲و۰۱۲۱ 
وابن ماجة (۱۲۵۲) وآبو داود» (۰)4۳۱ والنسائي» ۲ وف الكبرى )۸۵٦(‏ 
و(٤۹۳)ء‏ وابن خزیمة» (۱۳۷) و(۹٦٦۱)ء‏ وابن حبان» (۱8۸۲) و(۱۷۱۹) 
و(۲۶۰) من طریق عبد الله بن الصامت. عن آبي ذرہ قال: «إن خليلي 4 آوصاني 
أن أصلي الصلاة لوقتھاء فان آدرکت القوم قد صلواء كنت قد آحرزت صلاتك. والا 
كانت نافلة». 

علته: الوقف. فقد آخرجه البخاري في «الأدب المفرد» (۹۱۷) قال: حدثنا آبو 
معمر قال: حدثنا عبد الوارث قال: حدثنا أيوب بن آبي تميمة» عن آبي العالية البرای 
ہو سو سش چو و نے 
آخر الصلاة» فما تأمر؟ فضرب فخذي ضربة» أحسبه قال: حتى آثر فيهاء ثم قا 
سألت لاخ كما ما شرب فحني كنا شرت تخل داب 
لوقتهاء فان آدرکت معهم فصلء ولا تقل: قد صلیت. فلا أصلي. (موقوف). 

۷- (۱۸) حدئنا قتيبة» قال: حدئنا جریں عن عطاء بن السائب. عن سعید 
بن جبیر» عن ابن عباس. قال: إنما صلی النبي بيا الركعتين بعد العصر؛ لأنه آتاه مال 
فشغله عن ال رکعتین بعد الظهرء فصلاهما بعد العصر ثم لم يعد لهما. 
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سر 0 .01 
٨‏ ظا 


العككان : :ول وتن رم ورجب ۹٤٣٥ھ‏ الْمَلةا 





حدیث ابن عباس حدیث حسن. 

آخرجه ابن حبان )۱٥۷١(‏ من طريق عبد الرحمن الرؤاسي» عن عطاء بن 
السائب؛ عن سعيد بن جبیر فذکره. 
قال عباس الدوري: سمعت یحبی بن معين یقول: حديث سفيان» وشعبة بن الحجاج 
حماد بن سلمة» عن عطاء بن السائب » مستقيم » وحدیث جرير بن عبد الحميد وأشباه 
جرير» لیس بذاك ء لتغير عطاء في آخر عمره. «تاریخه»(1۵ ۱). 

وقد قال الترمذي: «وقد روى غير واحد عن النبي و أنه صلی بعد العصر 
ركعتين». يشير بذلك إلى حديث عائشة رضى الله عنها: «أن النبى ية ما دخل عليها 
بعد العصر إلا صلی ركعتين». وهو حديث أخرجه البخاري (5947) و(۳٩۵).‏ 
ومسلم ۰۲۱۱/۲ 

۸-(۲۰۲) حدثنا یحبی بن موسی. قال: حدثنا عبد الرزاق قال: آخبرنا إسرائيل 
قال: أخبرنی سماك بن حرب. سمع جابر بن سمرةء یقول: کان مؤذن رسول الله كَل 
یمهل فلا يقيم» حتی إذا رأى رسول الله وا قد خرج آقام الصلاة حين يراه. 

حدیث جابر بن سمرة هو حدیث حسن. 

وحدیث سماك لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 

وهكذا قال بعض آهل العلم: إن المؤذن آملك بالاذان والامام آملك بالاقامة. 

آخرجه عبد الرزاق (۱۸۳۰ و۱۸۳۷ وابن أبى شیب (۳۲۹۲)» وأحمد ۸۰/۵ 
و۱٩‏ و۱۰ و۰۱۰ ومسلم ۱۰۲/۲ و٩۰۱۰‏ وابن ماجة (1۷۳) و(۷۱۳)» وآبو داود 
)٥٤٤(‏ و(۵۳۷) و( ۰۸۰ وآبو یعلی (۷۵۰). وابن خزيمة (۱۵۲۵) من طریق 
سماك بن حرب. فذکره. 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم الحديث الحسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأولى ۲۹ 


علته: تفرد سماك بن حرب به» وهو ممن لا يحتمل تفرده» ولذلك قال الترمذي: 
«وحديث سماك لا نعرفه إلا من هذا الوجه». 

ملاحظة: في طبعة العلامة الشيخ آحمد شاكر: حسن صحيح» ولیس بجید» 
فالمثبت هو الذي في النسخ المعتمدة والشروح وتحفة الأشراف. 

۹- (۲۰۹) حدئنا هناد قال: حدثنا آبو زبید وهو عبثر بن القاسم» عن أشعث. 
عن الحسن» عن عثمان بن آبي العاص. قال: إن من آخر ما عهد إلي رسول الله كَِِ: أن 
اتخذ مؤذنا لا يأخذ على أذانه أجرا. 

أخرجه الحميدي (۹۳۰)ء وابن أبي شيبة (۲۳۸۶ وابن ماجة (۷۱4) من 
طريق أشعث بن سوار الكندي» عن الحسن. فذكره. 

علته: أشعث بن سوار الكندي النجار الأفرق قاضی الأهواز وهو ضعیف. كما 
في التقريب (075). 

وقد صحح العلامتان أحمد شاكر وناصر الدين الالباني هذا الحديث» لاعتقادهما 
بأن أشعث المذكور هنا هو أشعث بن عبد الملك الحمراني الثقة» معتمدين في ذلك 
على ما ذكره ابن حزم في المحلى ۰۱6۵/۳ قال العلامة أحمد شاكر: «وأشعث زعم 
بل وجدت ما ینفیه فان ابن حزم روى هذا الحديث في المحلی»» وتبعه على ذلك 
العلامة الشيخ ناصر فجزم في الارواء (۱۹۲) أنه ابن عبد الملك. 

والملاحظ أن ابن أبي شيبة لم ينسب «آشعث» في إسناده» والعمدة أنه ابن سوار 
هو الإمام المزي» فقد رقم عليه برقم الترمذي وابن ماجة في ترجمة حفص بن غياث 
الراوي عنه (۷/ ۵۸-۵7 وذكر رواية حفص عن آشعث بن عبد الملك الحمراني 











۶ مر 


عرص ردكت مک کے رو 2 
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ولم يرقم عليه بشيء» وكذلك فعل في ترجمة أشعث بن سوار من التهذيب ۳/ .۲٦٢‏ 
وقد بيئَا ذلك مفصلا في طبعتنا من المحلى ۳/ ۳۲۹. 

۰- (۲۱۱) حدثنا محمد بن سهل بن عسكر البغدادي وإبراهيم بن یعقوب: 
قالا: حدثنا علي بن عیاش قال: حدثنا شعيب بن أبي حمزة قال: حدثنا محمد بن 
المنکدر عن جابر بن عبد اللہ قال: قال رسول الله يَِْةّ: من قال حين يسمع النداء: 
اللهم رب هذه الدعوة التامة والصلاة القائمة» آت محمدا الوسيلة والفضيلة وابعثه 
مقاما محمودا الذي وعدته إلا حلت له الشفاعة يوم القيامة. 

حدیث جابر حدیث حسن غريب من حدیث محمد بن المنکدر لا نعلم أحدًا 
رواه غير شعیب بن آبي حمزة. 

آخرجه آحمد ۳۹۶/۳ والبخاري )5١5(‏ و(۷۱۹٦)ء‏ وفي خلق آفعال 
العباد (۰)۱۵۰ وابن ماجة (۲ ۰۷۲ وآبو داود (۹ ۰0۲ والنسائي ۰۲۱/۲ وفي 
الکری (۱۱۵۲ و4۷۹۱ وابن خزيمة (۰۲۰ وابن حبان (۱۰۸۹) من 
طریق علي بن عياش الألهاني الحمصي. قال: حدثنا شعیب بن آبي حمزة» عن 
محمد بن المنکدر فذكره. 

علته: ما ذكره الترمذي من تفرد شعيب بن أبي حمزة عن محمد بن المنكدر. وقد 
بیّن أبو حاتم الرازي فيما نقله عنه ابنه في العلل (۲۰۱۱) الطعن في هذه الرواية فقال: 
رواه شعیب بن أبي حمزة» عن محمد بن المنکدر» عن جابر» وقد طعن فيهاء وكان 
عرض شعيب على ابن المنكدر كتاباء فأمر بقراءته عليه» فعرف بعضا وأنكر بعضاء 
وقال لابنه أو لابن أخيه: اكتب هذه الأحاديث» فدون شعيب ذلك الكتاب» ولم 
يثبت رواية شعيب تلك الأحاديث على الناس» وعرض علي بعض تلك الأحاديث» 
فرأيتها مشابهة لحديث إسحاق بن أبي فروة» وهذا الحديث من تلك الأحاديث. 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم الحديث الحسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأولى ۳١‏ 


جابر بن عبد الله. تفرد به آبو بشر» شعيب بن آبي حمزة» واسم آبي حمزة دینار ولا 
نعلم حدث به عنه غير علي بن عياش الحمصي» الأفراد (۷۱). 

ملاحظة: في طبعة العلامة آحمد شاکر: صحيح حسن: ولفظة (صحیح) لا أصل 
لها في النسخ المعتمدة» ولا نقلها المزي في التحفة. 

۱- (۲۱۲) حدئنا محمود قال: حدثنا وکیع وعبد الرزاق» وأبو أحمد. وأبو 
نعيم» قالوا: حدثنا سفیانء عن زيد العمي عن آبي إياس معاوية بن قرة» عن آنس بن 
مالك. قال: قال رسول الله تْ: الدعاء لا یرد بين الأذان والاقامة. 


وقد رواه آبو اسحاق الهمداني عن بريد بن آبي مريم» عن آنس» عن النبي كَل 
مثل هذا. 

آحرجه عبد الرزاق(۹ ۱۹۰ )» وابن آبي شیبة (۲ ۸۵۵ و5 ۲۹۸۵ وآحمد ۰۱۱۹/۳ 
طریق سفیان الثوري عن زيي الحَمّيٌء عن آبي إياس» معاوية بن قرة» فذکره. 

علته: زيد العمي» فهو مجمع على ضعفه» كما في التقریب (۲۱۳۱). 

وقد روي عنه مرفوع] وموقوفء فقد أخرجه النسائي في الکبری (۹۸۱۰) قال: 
آخبرنا إسحاق بن منصور قال: آخبرنا عبد الرحمن. قال: حدئنا سفیان» عن زید 
العمي» عن آبي إياس» عن أنسء قوله. يعني موقوفاء لم یرفعه إلى النبي كيا 

وآخرجه ابن عدي» في «الکامل» ۰۱8۹/4 في ترجمة زيد العمي» وقال: وزید 
العمی له غير ما ذکرت من الحدیث. وعامة ما يرويه» ومن يروي عنه ضعفاء وهو 


وهم» على أن شعبة قد روی عنه كما ذكرت» ولعل شعبة لم يرو عن آضعف منه. 











۰ 





٢‏ مان 
ملاحظة: نی طبعة العلامة أحمد شاکر: احسن صحیح)ء ولیس لها صل في 
النسخ» ولا ذکرها المزي في التحفةء ولا نقلها عن الترمذي أحدٌ يُعتدٌ بقوله. 
۲- (۲۲۰) حدثنا هناد قال: حدئنا عبدة عن سعيد بن أبى عروبة» عن سلیمان 
الناجی» عن ابی المتوکل عن آبی سعید. قال: جاء رجل وقد صلی رسول الله كَل 
فقال: آیکم یتجر على هذا؟ فقام رجل فصلی معه. 


اکان : الول وتن حرم ورجب ۵۱:۳۹ "ان لول 


وحديث أبى سعيد حديث حسن. 

أخرجه ابن أبى شيبة (۷۱۷۲) و(۳۷۳۳۲). وأحمد ٩/۳‏ و٤٤‏ و55 و٥۸‏ 
وعبد بن حميد (۹۳۷)ء والدارمي (۱۶۸۵) و(١١۸٤٤).‏ وأبو داود »)٥۷٤(‏ وأبو 
يعلى (/01 ٠١‏ ) وابن حبان (۲۳۹۷))ء و(۲۳۹۸) و(۲۳۹۹) من طريق سليمان السود 
الناجی» عن أبى المتوكل الناجی» فذكره. 

علته: الاختلاف على سعيد بن أبي عروبة فيه» وقد صحح إمام العلل الدارقطني 
رواية من رواه عن سعید» عن قتادة» عن سليمان الناجى» فقال: يرويه سليمان الأسود 

رواه عنه وهيب» وسعيد بن أبى عروبة» واختلف عن سعيد : 

فرواه أصحاب سعيد عنه» عن سليمان الناجی. ورواه خالد بن عبد الله الواسطى» 
من رواية ابنه محمد عن سعيد» عن قتادة» عن أبى المتوكل» عن أبى سعيد. وتابعه 
سعدویه» عن عباد بن العوام» عن سعيد» عن قتادة» وكلاهما وهم. والصحيح قول من 
قال: عن سعید» عن قتادة» عن سليمان الناجی». «العلل» (۲۳۳۱). 

۳ (۲۲۸) حدثنا نصر بن علي الحهضمي قال: حدثنا يزيد بن زریع. قال: 


حدثنا خالد ال حذاء عن أبي معشر عن إبراهيم» عن علقمة» عن عبد اللہ عن النبي 





7 
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ء4 قال: لبليني منکم آولو الاحلام والنهی. ثم الذين يلونهم. ثم الذين يلونهم. ولا 
تختلفوا فتختلف قلوبکم. وإياكم وهیشات الأسواق. 

وفي الباب عن آبي بن کعب. وأبي مسعود. وأبي سعید. والبراء وآنس. 

حدیث ابن مسعود حدیث حسن غریب وروي عن النبي َلِةِ: أنه كان بعجبه أن 
يليه المهاجرون والأنصارء لیحفظوا عنه. 

آخرجه آحمد ۱/ ۰40۷ والدارمي (۱۳۸۱)ء ومسلم ۲/ ۰۳۰ وآبو داود (51/5)» 
والنسائي في الکبری (۰)۱۱۲۰ وآبو یعلی (0۱۱۱» و( ۰۵۳۲ و(۵۳۲۵) وابن 
خزيمة (۱۵۷۲) وابن حبان (۲۱۸۰) من طریق يزيد بن زریع قال: حدئنا خالد 
الحذاء عن أبي معشر» عن إبراهيم» عن علقمة بن قيس» فذكره. 

هذا حديث معلول عند الترمذي والإمام أحمد وابن عمار الشهيد» بسبب زيادة 
«وإياكم وهيشات الأسواق». قال الحافظ ابن عمار الشهيد: وجدت فیه يعني في 
«صحيح مسلم»» من حديث يزيد بن زریعء عن خالد الحذاء» عن أبي معشر» عن 
إبراهيم» عن علقمةء عن عبد الله عن النبي اه ليلني منكم أولو الأحلام والنهى... 
وذكر الحديث» وفيه زيادة: وإياكم وهيشات الأسواق. حدثني محمد بن أحمد 
مولى بني هاشم» قال: سمعت حنبل بن إسحاق» عن عمه أحمد ابن حنبل» قال: هذا 
حديث منكر. قال آبو الفضل: قلت: وإنما أنكره أحمد بن حنبل من هذا الطریق. فأما 
حديث أبي مسعود الأنصاري» فهو صحيح. «علل أحاديث صحيح مسلم» ۱/ ۸۰. 

ملاحظة: في طبعة العلامة أحمد شاكر: احسن صحيح غريب»» ولا یصح. 

ء ۲- (۲۲۹) حدئنا هناد قال: حدئنا وکیع» عن سفیان» عن يحيى بن 
هانئ بن عروة المرادي» عن عبد الحمید بن محمود. قال: صلینا خلف آمیر من 
الأمراء فاضطرنا الناس فصلینا بين الساریتین فلما صليناء قال آنس بن مالك: 
كنا نتقي هذا على عهد رسول الله ِا 











ېد 


سر ارو که کوس څه س 
٤‏ َو 


الک کان : الول ولَنظ مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ الا 





وني الباب عن قرة بن إياس المزني. 

حدیث آنس حدیث حسن. 

آخرجه عبد الرزاق (۲4۸۹) وابن أبي شيبة »)۷٥۷۸(‏ وآحمد ۱۳۱/۳وآبو 
حبان (۲۸) من طريق سفيان الثوري» عن يحيى بن هانی» عن عبد الحمید بن 
محمود فذكره. 

لم أقف على علته. وراويه عبد الحميد بن محمود المعولي وثقه النسائي» لکن 
قال أبو حاتم: «شيخ»» كما في تہذیب الکمال 55/8/١5‏ . وقد قال الترمذي: «وقد كره 
قوم من أهل العلم: أن یصف بين السواري. وبه يقول آحمد. وإسحاق» وقد رخص 
قوم من أهل العلم في ذلك». فلعلٌ من رخص قد أعل هذا الحديث. 

ملاحظة: نی طبعة العلامة أحمد شاكر: «حسن صحیح؛ ولفظة «صحيح» لم 
ترد في النسخ المعتمدة» ولم يذكرها المزي في التهذيب والتحفة» ولم ينقل الشوکاني 
وصاحب عون المعبود عن الترمذي غير التحسين. 

-٥‏ (۲۳۰) حدثنا هناد قال: حدثنا بو الأحوص» عن حصين» عن هلال بن 
يساف» قال: أخذ زياد بن أبي الجعد بيدي ونحن بالرقة فقام بي على شيخ يقال له: 
وابصة بن معبد. من بني أسد. فقال زياد: حدثني هذا الشيخ أن رجلا صلى خلف 
الصف وحده والشيخ یسمع. فأمره رسول الله 45 أن يعيد الصلاة. 

وني الباب عن علي بن شيبان» وابن عباس. 

حديث وابصة حديث حسن. 

وآخرجه الحميدي (۹۰۸))ء وابن اس شیب (۵۹۳۷) و(۳۷۲۳۳)) وأحمد 


۶ والدارمی (۱۳۹۹))ء وابن ماجة (۱۰۰) وابن حبان (۲۲۰۰) من طريق 





گے 
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حصین بن عبد الرحمن» عن هلال بن يساف» فذکره. 

قلت: قد اختلف في إسناد هذا الحدیث. فقد رواه الترمذي (۲۳۱) وغیره من 
طریق عمرو بن مرّة. عن هلال بن یساف» عن عمرو بن راشد. عن وابصة به. 
ولهذه العلة اقتصر الترمذي على تحسینه» وقد قال: اختلف آصحاب الحدیث في 
حدیث حصین بن عبد الرحمن» وعمرو بن مرق عن هلال بن یساف. فرآی بعض 
أهل الحدیث أن رواية عمرو بن مرة» عن هلال بن یساف» عن عمرو بن زاشد؛ 
عن وابصة بن معبد صح من حدیث حصین. ومنهم من قال: حدیث حصین» عن 
هلال بن یساف» عن زياد بن آبي الجعد» عن وابصة آصح. وحدیث حصین آصح 
عندي من حدیث عمرو بن مرة وآشبه لأنه روي من غير طریقهما عن زياد بن ابي 
الجعدء عن وابصة. «ترتیب علل الترمذي الکبیر» .)٥٩(‏ 

وقال ابن ابي حاتم: سألت آبي عن حدیث؛ رواه حصين» عن هلال بن يساف» 
عن زياد بن أبي الجعد» عن وابصة؛ أن رجلا صلی خلف الصف وحده. فأمره النبي 
و أن يعيد. ورواه عمرو بن مرة» عن هلال بن یساف؛ عن عمرو بن راشد» عن 
وابصة عن النبي كل قلت لأبي: أيهما أشبه؟ قال: عمرو بن مرة أحفظ. «علل 
الحدیث» (۱ ۲۷). 

-٦‏ (۲۳) حدثنا هناد قال: حدثنا أبو معاویق عن الأعمش» ح: وحدئنا 
محمود بن غيلان» قال: حدثنا آبو معاوية» وابن نمير» عن الأعمش» عن إسماعيل بن 
رجاء الزبيدي عن أوس بن ضَمُعَجٍء قال: سمعت أبا مسعود الأنصاري يقول: قال 
رسول الله كَلٍّ: یوم القوم أقرؤهم لكتاب اللہ فإن کانوا في القراءة سواء فأعلمهم 
بالسنة» فإن کانوا في السنة سواء فأقدمهم هجرق فان كانوا في الهجرة سواء 
فأكبرهم سناء ولا یم الرجل في سلطانه. ولا يجلس على تكرمته في بيته إلا باذنه 
قال محمود: قال ابن نمير في حديثه: أقدمهم سنًا. 











۰ 


و ,وه هم 


٦‏ َو الہک دان :اكول والان مرم ورجب ۳۹ھ الستالاول 





وني الباب عن آبي سعیده وآنس بن مالك. ومالك بن الحويرث» وعمرو بن سلمة. 

وحدیث أبي مسعود حديث حسن. 

أخرجه عبد الرزاق (۰)۳۸۰۸ و(۳۸۰۹)ء والحميدي )٦٦٤(‏ وابن أبي شيبة 
۱ وأحمد ۱۱۸/٤‏ و۱۲۱ وه/ ۰۲۷۲ ومسلم ۲ وابن ماجة (۹۸۰)ء 
وأبو داود (۵۸۲) و(۵۸۳) و(۵۸4). والنسائي ۷٦/٢‏ و۰۷۷ وني الکبری (۸۰۷) 
و(850)»: وابن خزيمة (۱۵۰۷) و(١١٥۱)ء‏ وابن حبان (۲۱۲۷) و(۲۱۳۳) 
و(۲۱66) من طريق إسماعيل بن رجاء الزبيدي» عن أوس بن ضمعج. فذكره. 

قلت: هذا حديث معلول» فقد قال ابن أبي حاتم: سألت أبي عن حديث اوس بن 
ضمعج عن أبي مسعود عن النبي پا 

فقال: قد اختلفوا في متنه؛ رواه فطر» والأعمشء عن إسماعيل بن رجاء» عن 
أوس بن ضمعج» عن أبي مسعودہ عن النبي اي قال: یم القوم أقرؤهم لكتاب اللہ 
فان کانوا في القراءة سواء فأعلمهم بالسنة. 

ورواه شعبة» والمسعودي» عن إسماعيل بن رجاء لم يقولوا: أعلمهم بالسنة. 

قال أبي: كان شعبة» يقول: إسماعيل بن رجاء كأنه شيطان» من حسن حديثه. وكان 
يهاب هذا الحدیث يقول: کم من الأحكام عن رسول الله كي لم يشاركه أحد. 

قال أبي: شعبة أحمَظ من كُلّهم. 

قال أبو محمد (هو ابن أبي حاتم): أليس قد رواه السدي» عن اوس بن ضمعح؟ 
قال: إنما رواه الحسن بن يزيد الأصمء عن السدي» وهو شیخ. أين كان الثوري» 
وشعبة» عن هذا الحديث؟ وأخاف أن لا يكون محفوظا. «علل الحدیث» (۲4۸). 

)۲٢٢( -۷‏ حدثنا أحمد بن منیعء قال: حدثنا إسماعيل بن إبراهيم» قال: حدثنا 


سعید الجريري» عن قيس بن عباية» عن ابن عبد الله بن مغفلء قال: سمعني أبي وأنا في 





7 
رواية ودراية : مفهوم ا حدیث الحسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأولى ۳۷ 


الصلاة» آقول: بسم الله الرحمن الرحیم. فقال لي: أي بني محدث إياك والحدث. قال: 
ولم آر آحدا من آصحاب رسول الله بء كان آبغض إليه الحدث في الاسلام؛ يعني منه. 
قال: وقد صلیت مع النبي بيا ومع آبي بكر» ومع عمر ومع عثمان فلم آسمع آحدا 
منهم يقولهاء فلا تقلهاء اذا نت صلیت فقل: ۶ ند له نب اصلیت #. 

حديث عبد الله بن مغفل حدیث حسن. 

أخرجه ابن أبي شيبة (4۱۵۱ وأحمد 5/ 85 وه/ 54 وهه. والبخاري في 
القراءة خلف الإمام (۱۳۳) و(۰)۱4۸ وابن ماجة (۸۱۵۰)ء والنسائي ۱۳۵/۲ وفي 
الكبرى (۹۸۲) من طريث أبي نعامة الحنفي قيس بن عباية» قال: حدثني ابن عبد الله 
بن ئل فد کره. 

علته: جهالة ابن عبد الله بن مغفلء ولذلك ضعفه العلماء فقال النووي ؤ 
الخلاصة كما في البدر المنیر ۳/ ۰4٩۳‏ ونصب الراية ۳۲۳/۱ وعمدة القاري 
۵ ۳ «وقد ضعف الحفاظ هذا الحدیث وآنکروا على الترمذي تحسينه» 
کابن خزيمة» وابن عبد الب والخطیب. وقالوا: إن مَدارّہ على ابن عبد الله بن 
مغفل» وهو مجهول». 

وقد سمي في بعض الروايات: (یزید بن عبد الله»» كما في مسند أحمد / ۰۸۵ 
وبما رواه أبو حنيفة عن أبي سفيان كما في #بذيب الكمال 4 ۳/ 40٩‏ وأبو سفيان هذا 
اسمه طريف بن شهاب» وهو ضعیف. فاستدل العلامة أحمد شاكر بهذا التصريح 
على صحة سند الحديثء لكنه لم يخبرنا عن حال يزيد بن عبد الله بن مغفل هذاء فان 
البخاري لم يترجمه في تاریخہ ولا ابن أبي حاتم ولا ابن حبان» ولا واحد ممن تع 
بهم من مؤلفي كتب الرجال» فهو مجهول بکل حال» وبمثله لا تقوم حجة. 

والذين أنكروا على الترمذي تحسينه لم يدركوا مفهو مه لهذه اللفظة فهو الضعيف 
المعتبر عنده» وقد قال الحافظ ابن رجب في شرحه لعلل الترمذي (ص٣٣۳):‏ «کان 











ېد 


الک کان : الول وان مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ الا 





۸ و 
الامام آحمد یحتج بالحدیث الضعیف الذي لم يرد خلافه» ومراده بالضعیف قريب 
من مراد الترمذي بالحسن». 

۸- (۲۸) حدئنا بندار» قال: حدثنا یحیی بن سعید. وعبد الرحمن بن مهدي» 
قالا: حدئنا سفيان» عن سلمة بن کهیل» عن حجر بن عنبس» عن وائل بن حجر قال: 
سمعت النبي كَل قرأ : خعرالمصوب عله ولا الا لضا ین 4ء فقال: آمين» ومد 
بها صوته. 

وني الباب عن علي» وأبي هريرة. 

حديث وائل بن حجر حديث حسن. 

أخرجه ابن أبي شيبة )۳۰٣٤٣(‏ و(٣٣‏ ۸۰) و(۳۰۷۸۱) و(۸٣۳۷۵)‏ وأحمد 
٤‏ و۰۳۱۷ والدارمي (۱۳۹)ء والبخاري في القراءة خلف الامام (۲ع۲) 
و(۲۳) و(۳۲٩)‏ و(۳۳٩)‏ من طريق سلمة بن كهيل» عن حجر بن عنبس» فذكره. 

أعله الترمذي بسبب الخلاف الذي فيه» فقال: «وروى شعبة هذا الحديث» عن 
سلمة بن کهیل» عن حجر أبي العنبس» عن علقمة بن وائل» عن أبيه» أن النبي كلك 
قرأ: خر المَوب عله ولا الصا لتَالِنَ 4. فقال: آمین وخفض بها صوته. 
(آخرجه آحمد .)۳۱٦٣/‏ 

سمعت محمدًا یقول: حديث سفیان آصح من حدیث شعبة في هذاء وأخطأ شعبة 
في مواضع من هذا الحديث» فقال: عن حجر آبي العنبس» وإنما هو حجر بن عنبس 
ويكنى ابا السكن» وزاد فيه عن علقمة بن وائل ولیس فيه عن علقمة» وانما هو حجر 
بن عنبس عن وائل بن حجر وقال: وخفض ہا صوته» وإنما هو: ومد بها صوته. 

وسالت أبا زرعة عن هذا الحدیث. فقال: حديث سفيان في هذا أصح» قال: 
وروی العلاء بن صالح الاسدي عن سلمة بن كهيل» نحو رواية سفیان». 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم الحديث الحسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأولى ۳۹ 


وقال مسلم بن الحجاج: أخطأ شعبة في هذه الرواية حين قال: وأخفى صوته. 
«التمييز) .)۳٦(‏ 

۹- (۲۵۱) حدثنا محمد بن المثنی» قال: حدثنا عبد الأعلى» عن سعيد» عن 
قتادة» عن الحسن» عن سمرة قال: سکتتان حفظتهما عن رسول الله بلي فأنكر ذلك 
عمران بن حصین؛ وقال: حفظنا سکتةہ فكتبنا إلى أََيٌ بن كعب بالمدینة فکتب ی 
أن حفظ سمرة قال سعید. فقلنا لقتادة: ما هاتان السکتتان؟ قال: اذا دخل في صلاته» 
وإذا فرغ من القراءة» ثم قال بعد ذلك: وإذا قرأ: # ولا آلصَّالنَ 4ء قال: وکان یعجبه 
ذا فرغ من القراءة أن يسكت حتی یناد إليه نفسه. 

وني الباب عن آبي هريرة. 

حدیث سمرة حدیث حسن. 

أخرجه ابن آبي شيبة (۰)۲۸۰۷ وآحمد ۷/۵ وهاو۲۰ و۲۱ والدارمي 
(١٥۱۳))ء‏ والبخاري في القراءة خلف الامام (۲۹۲) و(۲۹۳) و( »)۸٤‏ وأبو داود 
(۷۷۸) و(۷۷۹) و(۰)۷۸۰ وابن خزيمة »)۱٥۷۸(‏ وابن حبان (۱۸۰۷) من طرق 
الحسن البصريء فذکره. 

في هذا الحدیث عدة علل: 

آولها: قال آبو محمد الدارمي: كان قتادة یقول: ثلاث سکتات. وفي الحدیث 
المرفوع: سکتتان. 

الثانية: أن الحسن لم یسمع من سمرة هذا الحدیث. 

الثالثة: أن الحسن لم يسمع من عمران بن حصین هذا الحدیث مع قول ابن حبان: 
«الحسن لم یسمع من سمرة شیثاء وسمع من عمران بن حصین هذا الخبر» واعتمادنا 
فيه على عمران دون سمرة». فقد قال عبد الرحمن بن آبي حاتم: حدثنا صالح بن آحمد 











اد 


د 00 1 کے رو وو مر 
الد کان : اكول والتانی ‏ مرم ورجب ۹٤٣٥ھ‏ السندالاول 





° انا 


بن حنبل» قال : حدثنا علي ب بن المديني قال : سمعت یحیی يعني القطان» وقيل له : كان 
الحسن يقول: سمعت عمران بن حصين؟ فقال: أما عن ثقة فلا! 

وقال ابن أبي حاتم: حدثنا صالح بن أحمد بن حنبل» قال: قال أبي: الحسنء قال 
بعضهم: حدثني عمران بن حصين» يعني إنكارا عليه أنه لم یسمع من عمران بن حصين. 
لجان م راو سم ویس نے ناو وج زیت و 
0 


الرابعة: أن الحسن لم يدرك كناف البداية والتهاية لابن کثیر ۱/ ۱۸۶ 

الخامسة: رواه هشیم عن منصور ویونس عن الحسن عن سمرة موقوفا. آخرجه 
ما64 ۲۳ 

وضعفه صدیقنا العلامة ناصر الدین الألباني ير حمه الله في إرواء الغلیل (۰۵ ۵) بعد أن 
درس طرقه قال: «علی أن الحدیث معلول؛ لأن الطرق كلها تدور على الحسن البصري» 
وقد قال الدارقطني عقب الحدیث: «الحسن مختلف في سماعه من سمرت وقد سمع منه 
حديثا واحدّاء وهو حدیث العقیقةً فیما زعم قريش بن آنس عن حبیب بن الشهيد». على 
أن الحسن البصري مع جلالة قدره كان يدلس» فلو فرض أنه سمع من سمرة غير حديث 
العقيقةأفلا يحمل روايته لهذا الحديث أو غيره على الاتصال إلا إذا صرح بالسماع » وهذا 
مفقود في هذا الحدیث‌ابل في بعض الروايات عنه ما يشير إلى الانقطاع. فإنه قال فيها: قال 
سمرةء وهي رواية إسماعیلء ولذلك فالحديث لا يحتج بهأوقد قال آبو بكر الجصاص في 
أحكام القرآن۳/ 5١‏ :إنه حديث غير ثابت». 

)۲٥٢( -۰‏ حدثنا قتيبة» قال: حدثنا أبو الأحوص» عن سماك بن حرب. عن 
اف ع یل قال: كان رسون لل له يو قداء اشد شمانه ده 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم الحديث الحسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأولى ٤١‏ 


وی الباب عن وائل بن حجر» وغطیف بن الحارث» وابن عباس» وابن مسعود. 
وسهل بن سعد. 

حدیث هلب حديث حسن. 

أخرجه عبد الرزاق (۳۲۰۷)ء وابن آبي شيبة (۳۱۲) و(۳۹۵۵) وأحمد 
٥‏ و۰۲۲۷ وآبو داود (۱۰۱) وابن ماجة (۸۰۹ و۹۲۹)ء وعبد الله بن 
آحمد ۲۲۲/۵ و۲۲۷ وابن حبان (۱۹۹۸) من طریق سماك بن حرب. عن 
قبیصة بن الهلب فذکره. 

علته: جهالة قبيصة بن هلب فقد جهله علي بن المديني والنساتي» وزاد 
علي: «لم يرو عنه غير سماك». وکذا قال مسلم في الوحدان. ینظر: تہذیب الکمال 
۳ وڅځذب التهذیب: ۰۳۵۰/۸ 

۱- (۲6۷) حدئنا هناد قال: حدثنا وکیع» عن سفيان» عن عاصم بن کلیب؛ 
عن عبد الرحمن بن الأسود عن علقمة» قال: قال عبد الله بن مسعود: ألا أصلي بكم 
صلاة رسول الله ِ؟ً فصلی. فلم يرفع يديه إلا في أول مرة. 

وني الباب عن البراء بن عازب. 

حديث ابن مسعود حديث حسن. 

آخرجه ابن أبي شيبة .)٤٤٢٢(‏ وأحمد ۱ و۲ والبخاري في رفع 
اليدين (14) تعلیقا قال: «ويروى عن سفيان»» وأبو داود (۷4۸) و(٩۷)»‏ 
والنسائي ۱۸۲/۲ و۱۹۵ وني الكبرى(559) و(۱۱۰۰» وأبو يعلى ٠٠٠٥(‏ 
و ۵۳۰۲ من طريق سفيان الثوري» عن عاصم بن کلیب» عن عبد الرحمن بن 
الأسود» عن علقمة بن قيس» فذكره. 


هذا حديث معلول بحديث ابن عمر المروي ف الصحیحین ؛ البخاري 











اد 


۶ مر 


كلا کد مس روم ہگ ار 
٣‏ 2 5 الد دان :اول والثان حرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ السندالاول 





۷۸۵) و(۷۸۹)ء ومسلم ۲ ۰۸-۷ وقد ان رسول الله گا کان برفع يديه حذو 
منکبیه إذا افتتح الصلاة وإذا کبّر للرکوع» وإذا رفع رأسه من الرکوع» وكان لا 

وقد أعلّه أئمة العللء فقال عبد الله بن أحمد بن حنبل: قلت لأبي: حديث عاصم بن 
كليب» حديث عبد الله؟ قال: حدثناه وكيع في الجماعة قال: حدثنا سفيان» عن عاصم بن 
کلیب» عن عبد الرحمن بن الأسود عن علقمة» قال: قال ابن مسعود: ألا أصلي بكم 
صلاة رسول الله وَلةِ؟ قال: فصلى» فلم يرفع يديه إلا مرة. 

قال عبد الله: حدثني أبي» قال: حدثناه وكيع مرة أخرى بإسناده سواء فقال: قال 
عبد الله: «أصلي بكم صلاة رسول الله 4؟ فرفع يديه في آول». 

قال عبد الله: حدثني أبي» قال: حدثنا أبو عبد الرحمن الضریر قال: كان وكيع 
ریما قال» یعنی: (ثم لايعود). 

قال آبي: کان وکیع يقول هذا من قبل نفسه» يعني: «ثم لا یعودا. 

قال عبد الله: قال أبي: وقال الاشجعي: (فرفع يديه في آول شيء). 

قال عبد الله: وذكرت لأبي حديث الثوري» عن حصین» عن إبراهيم» عن عبد الله؛ 
أنه كان يرفع يديه في أول الصلاة, ثم لا یعود؟ قال أبي: حدثنا هشیم قال: حدثنا حصین» 
عن إبراهيم, لم یجز به إبراهيم» وهشيم أعلم بحديث حصين. 

قال عبد الله: قال أبي: حدیث عاصم بن کلیب رواه ابن إدریس فلم یقل: (ثم 
لا یعود). 

قال عبد الله: حدثني أبي» قال: حدثنا يحيى بن آدم قال: آملاه علي عبد الله بن 
ٍدریس من کتابه عن عاصم بن كليب» عن عبد الرحمن بن الأسود قال: حدثنا 
علقم عن عبد الله» قال: «علمنا رسول الله 95 الصلاة» فكبر» ورفع يديه» ثم رکع» 
وطبق یدیه وجعلهما بين ركبتيه» فبلغ». «العلل» (۷۰۹: ۷۱۰). 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم الحديث ا حسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأولى ٣‏ 


وقال البزار: هذا الحدیث رواه عاصم بن كليب» وعاصم في حدیثه اضطراب 
ولا سیما في حدیث الرفع؛ ذکره عن عبد الرحمن بن الأسود» عن علقمة» عن عبد الله؛ 
أنه رفع يديه في ول تكبيرة. 

ورواه عن أبيه» عن وائل بن حجر أنه رفع يديه حين افتتح الصلاة وحين رفع 
رأسه من الركوع. 

وروی عن محارب بن دثار» عن ابن عمر» عن النبي ئة أيضا. 

وروی عن آبیه» عن رجل من آصحاب النبي ا آئڈ رآه يرفع في أول مرة. 
(مسنده» عقب الحديث (۱۱۰۸). 

وقال ابن ابي حاتم: سألت آبي عن حديث؛ رواه الثوري» عن عاصم بن کلیب؛ 
عن عبد الرحمن بن الأسود» عن علقمة» عن عبد ال أن النبي كي قام فکبر فرفع 
یدیه ثم لم يعد. 

قال أبي: هذا خطأء یقال: وهم فيه الثوري» وروی هذا الحدیث عن عاصم 
جماعة فقالوا كلهم: إن النبي اء افتتح فرفع يديه» ثم ركع فطبق وجعلها بين ركبتيه» 
ولم يقل أحد ما رواه الثوري. «علل الحدیث» .)۲٥۸(‏ 


وقال الدارقطني: يرويه عاصم بن كليب» عن عبد الرحمن بن الاسود؛ عن 


حدث به الثوري عنه. 


ورواه أبو بكر النهشلي» عن عاصم بن کلیب» عن عبد الرحمن بن الأسود» عن 
أبيه» وعلقمة» عن عبد الله. 


وكذلك رواه ابن إدريس» عن عاصم بن کلیب» عن عبد الرحمن بن الأسود عن 
2 علقمة» عن عبد الله. 











- ېدو 


مر ې 


5 عم 


۶ ڑ۴ ہ 


الک دان :اول وان حم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ اه الأول 





واسناده صحیح. وفیه لفظة ليست بمحفوظة ذکرها آبو حذيفة في حدیثه» عن 
الثوري» وهي قوله: «ثم لم یعدا. 

وأما آحمد بن حنبل» وأبو بكر بن أبي شيبة» وابن نمير» فرووه عن وكيع» ولم 
يقولوا فيه: «ثم لم يعد). 

وكذلك رواه معاوية بن هشام أيضاء عن الثوري» مثل ما قال الجماعة عن وكيع. 

ولیس قول من قال: «ثم لم یعد» محفوظا. «العلل» (5 ۸۰). 

)۲٦۸( -۲‏ حدثنا سلمة بن شبیب. وأحمد بن إبراهيم الدورقي» والحسن بن 
علي الحلوان» وعبد الله بن منیره وغير واحد. قالوا: حدثنا يزيد بن هارون. قال: أخبرنا 
شريك. عن عاصم بن کلیب. عن آبیه» عن وائل بن حجر قال: رأيت رسول الله كك إذا 
سجد يضع ركبتيه قبل يديه» وإذا نهض رفع يديه قبل ركبتيه. 

وزاد الحسن بن علي في حديثه: قال يزيد بن هارون. ولم يرو شريك. عن 
عاصم بن کلیب. إلا هذا الحديث. 

هذا حديث حسن غریب. لا نعرف أحدًا رواه غير شريك. 

أخرجه الدارمى (۰)۱۳ وابن ماجة (۸۸۲)ء وأبو داود (۸۳۸)ء والنسائى 
حبانء )۱٩۹۱۲(‏ من طريق يزيد بن هارون» قال: أخبرنا شريك بن عبد اللہ عن 
عاصم بن كليب» عن أبيه» فذكره. 

فيه علتان: 

الأولى: تفرد شريك بروايته» وهو ضعيف عند التفرد» 


الثانية: أن أبا داود آخرجه في سننه (۸۳۹)ء ون المراسيل (57) من طريق 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم الحديث الحسن عند الامام الترمذي . الحلقة الأولى ٤‏ 


همام بن يحيى» عن شقيق أبي ليثء به مرسلاء ولم يذكر فيه وائل بن حجر. وقد أشار 
الترمذي إلى هذه العلة فقال: وروی همام عن عاصم هذا مرسلا. 

وقال في ترتيب العلل الكبير (۱۰۰): «وروی همام بن يحيى» عن شقيق» عن 
عاصم بن كليب» شيئا من هذاء مرسلاء لم يذكر فيه: عن وائل بن حجرء وشريك بن 
عبد الله كثير الغلط والوهم». 

وقال الدارقطني: «تفرد به يزيد» عن شريك» ولم يحدث به عن عاصم بن كليب 
غير شريك» وشريك ليس بالقوي فيما ينفرد به» والله أعلم». «السنن) (۱۳۰۷). 

۳- (۲۷۱) حدثنا قتيبة» قال: حدثنا حفص بن غياث» عن الحجاج» عن آبي 
إسحاق» قال: قلت للبراء بن عازب: أين كان النبي 2 يضع وجهه إذا سجد فقال: 

وني الباب عن وائل بن حجر وأبي حميد. 

حديث البراء حديث حسن غريب. 

أخرجه ابن أبى شيبة (۸۰٦۲)ء‏ وأبو يعلى (۷١٦۱)ء‏ و(1779١)‏ من طريق 
حفص بن غیاث. عن الحجاج بن أرطاة» عن أبي إسحاق الهمداني» فذكره. 

علته: الحجاج بن أرطاة» فهو مدلس» ولم یصرح بالسماع» وقال أحمد بن 
حنبل: الحجاج بن أرطاة في حديثه زيادة على حديث الناس» ليس يكاد له حديث إلا 
فيه زيادة. (الجرح والتعدیل .)۱٥١/٣‏ 

ملاحظة: ف طبعة العلامة اتسد شاکر: احسن صحیح غریب)» ولفظة 
«صحيح» لم ترد في شيء من النسخ المعتمدة ولا في تحفة الأشرافء ولا نقلها 
آحد عن الترمذي. 


- (4 ۲۷) حدئنا آبو کریب. قال: حدثنا أبو خالد الأحمر عن داود بن قيس» 
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۶ مر 


کیا کے 0 .0 7 اس سے گر یگ 
٢‏ 2 ۸.] امد دان :اول والثانى محرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ السندالاول 





عن عبيد الله بن عبد الله بن الأقرم الخزاعي» عن آبیه» قال: كنت مع أبي بالقاع من 
نمرق فمرت رکبة» فإذا رسول الله ِا قائم يصليء قال: فكنت أنظر إلى عفرتي إبطيه 
إذا سجد. ری بياضه. 

وفي الباب عن ابن عباس» وابن بحینة وجاین وآحمر بن جزء. وميمونة» وأبي 
حمید» وأبي مسعود» وأبي أسيد» وسهل بن سعد. ومحمد بن مسلمة والبراء بن 
عازب» وعدى بن عميرة» وعائشة. 

وأحمر بن جزء هذا رجل من أصحاب النبى كَل له حديث واحد. 

حدیث عبد الله بن أقرم حديث حسن؛ لا نعرفه إلا من حديث داود بن قیس. 

ولا نعرف لعبد الله بن آقرم. عن النبي ئي غير هذا الحديث. 

أخرجه عبد الرزاق (۰)۲۹۲۳ والحميدي (۹۲۳)ء وابن أبي شيبة (۷٢٦۲)؛‏ 
أحمد /٤‏ ۰۳۹ وابن ماجة (۸۸۱) و(881م)» والنسائي ۲/ ۰۲۱۳ وف الكبرى (1۹۹) 
من طريق داود بن قيس الفراء» عن عبيد الله بن عبد الله بن قرم الخزاعي» فذكره. 

لم آقف على علته» وظاهره الصحة إلا أن عبد الله بن أقرم لا يُعرف له إلا هذا 
الحديث. 

ه*- (۲۸۳) حدثنا يحيى بن موسىء قال: حدثنا عبد الرزاق» قال: أخبرنا ابن 
القدمین» قال: هي السنة فقلنا: إنا لنراه جفاء بالرجل» قال: بل هي سنة نبيكم ني 

هذا حديث حسن. 

آخرجه عبد الرزاق (۳۰۳۰) و(۳۰۳۳) و(۳۰۳۵). وابن أبي شيبة (۰)۲۹۰۷ 
0( ۱ ومسلم ۲ وأبو داود (۸۵) وابن خزيمة (1۸۰) من طریق 


طاووس» فذكره. 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم ا حدیث الحسن عند الإمام الترمذي . ا حلقة الأولى ۷ 


معلول بالوقف. فقد أخرجه عبد الرزاق (۳۰۲۹) عن معمر» عن ابن طاووس؛ 
عن أبيه» أنه رأى ابن عم وابن الزبیر» وابن عباس یقعون بين السجدتین. «موقوف». 

وقال البزار أيضًا: هذا الحديث لا نعلم له طريقًا غير هذا الطريق من جهة تثبت 
لهذا اللفظ. وقد روي نحو من معناه. (مسنده ١‏ 585). 

ولذلك قال الترمذي: وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث من أصحاب 
النبي گت لا يرون بالاقعاء بأسّا. وهو قول بعض أهل مكة من أهل الفقه والعلم. 
وأكثر أهل العلم يكرهون الإقعاء بين السجدتين. 

ملاحظة: في طبعة العلامة أحمد شاكر: «حسن صحيح»» والمثبت من النسخ 
الخطية المعتمدة» وتحفة الأشراف. 

-٦‏ (۲۹۱) حدثنا أبو سعيد الأشج. قال: حدثنا يونس بن بکیر عن 
السنة أن يخفى التشهد. 

والعمل عليه عند أهل العلم. 

أخرجه أبو داود(٦۹۸)ء‏ وابن خزيمة (1 ۷۰) من طريق أبي سعيد الأشج» قال: حدثنا 
يوئس بن بکیر» عن محمد بن اسحاق» عن عبد الرحمن بن الا سرع آبیه» فذکره. 

علته: تفرد محمد بن إسحاق به. وهو مدلسء وقد قال الدارقطنی: تفرد به 
محمد بن إسحاق» عن عبد الرحمن بن الأسودء عن أبيه. «أطراف الغرائب والأفراد» 
(۱۹۹۰)۔ 

![۷- (۲۹۶ حدئنا محمود بن غیلان» ویحبی بن موسی. قالوا: حدثنا عبد 


الرزاق» عن معمر» عن عبيد الله بن عمرء عن نافعء عن ابن عمرء أن النبي ياء كان إذا 
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Jed‏ هم 


٨‏ َو المددان :کول والتان محرم ورجب ۹٠٤٠ھ‏ ال الأول 


جلس في الصلاة وضع يده اليمنى على ركبته» ورفع إصبعه التي تلي الإبهام يدعو بهاء 
ویده الیسری على ركبته باسطها علیه. 





وی الباب عن عبد الله بن الزبير» ونمیر الخزاعي» وأبي هريرة» وأبي حمید» 
ووائل بن حجر. 

حدیث ابن عمر حدیث حسن غریب. لا نعرفه من حديث عبید الله بن عمر الا 
من هذا الوجه. 

آخرجه عبد الرزاق (۳۲۳۸)ء وأحمد ۰۱6۷/۲ ومسلم ۲/ ۹۰ء وابن ماجة 
(۹۱۳)ء والنسائی ۳/ ۰۳۷ وفي الکبری (۰)۱۱۹۳ وابن خزيمة (۷۱۷) من طریق عبد 
الرزاق قال: آخبرنا معمر» عن عبید الله بن عمرء عن نافع» فذکره. 

لم نقف على علته. وظاهره الصحةء وقد رواه آیوب عن نافع عن ابن عمر» ورواه 
علي بن عبد الرحمن المعاوي عن ابن عم وکلها في صحیح مسلم. فلعله استغرب 
روایة معمر عن عبید الله. 

۸- (۳۰۱) حدئنا قتیبة قال: حدئنا آبو الأحوص» عن سماك بن حرب. عن 
قبیصة بن هلب عن أبيه قال: کان رسول الله َك يؤّمّناء فینصرف على جانبیه جمیعا: 
علر لته جا شماله. 

وف الباب عن عبد الله بن مسعودہ وأنسء وعبد الله بن عمروء وأبى هريرة. 

وعليه العمل عند آهل العلم: أنه ينصرف على أي جانبیه شاءء إن شاء عن يمينه» 
وإن شاء عن يساره. 

وقد صح الأمران عن النبي تا 





گے 
رواية ودراية : مفهوم ا حدیث الحسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأولى ۹ 


ون كانت حاجته عن يساره أخذ عن يساره. 
تقدم الكلام عليه برقم .)۲٥٢(‏ 


4 (707) حدثنا علي بن حجر قال: آخبرنا إسماعيل بن جعفر» عن بحبی بن 
علي بن يحبى بن خلاد بن رافع الزرقي» عن جده. عن رفاعة بن رافع» أن رسول الله 
ية بينما هو جالس في المسجد يوماء قال رفاعة ونحن معه: إذ جاءه رجل كالبدوي» 
فصلى فأخف صلاته. ثم انصرف. فسلم على النبي كي فقال النبي 45: وعليك, 
فارجع فصل فإنك لم تصل. فرجع فصلی. ثم جاء فسلم علیه. فقال: وعليك. فار جع 
فصل فإنك لم تصل. ففعل ذلك مرتين أو ثلاثاء كل ذلك يأتي النبي بيا فیسلم على 
النبي كي فيقول النبي يَكِِ: وعليك. فارجع فصل فإنك لم تصل» فخاف الناس وكبر 
عليهم أن يكون من أخف صلاته لم يصل» فقال الرجل في آخر ذلك: فأرني وعلمني» 
فإنما آنا بشر أصيب وأخطۍ. فقال: أجل اذا قمت إلى الصلاة فتوضأ كما أمرك الله 
ثم تشهد فأقم أيضاء فان كان معك قرآن فاقرأء ولا فاحمد الله وكبره وهلله» ثم 
اركع فاطمئن راكعاء ثم اعتدل قائماء ثم اسجد فاعتدل ساجداء ثم اجلس فاطمئن 
جالساء ثم قم. فإذا فعلت ذلك فقد تمت صلاتك. وان انتقصت منه شيئا انتقصت من 
صلاتك. قال: وكان هذا أهون عليهم من الأول أنه من انتقص من ذلك شيئا انتقص 
من صلاته» ولم تذهب كلها. 

وني الباب عن أبي هريرة» وعمار بن ياسر. 

حديث رفاعة بن رافع حديث حسن. 

وقد روي عن رفاعة هذا الحديث من غير وجه. 

آخرجه عبد الرزاق (۳۷۳۹)ء وابن أبي شيبة (۲۹۷۵) و(۰)۳۷4۹ وأحمد 
٤‏ والدارمي .)٤٤٣١(‏ والبخاري في القراءة خلف الامام (۱۱۸) و(۱۱۹) 


و(١١١)و(55١١)و(55١)و(لا؟١١)و(18١1١)و(59١)).,‏ وابن ماجة (٤٦٦)ء‏ وأبو 











ېد 


خرس هڼم ےہ 21 
الد دان :اول والثان محرم ورجب ۱:۳۹ه الْس۱2 


E °° 





داود (۸9۸) و(۸۱۰) و(۸7۱ والنسائی ۲۰/۲ و۱۹۳ و٢٢٥‏ و ۵۹/۳ و۰۰ 
وفي الکری (144) و(۷۲) و(۱۲۳۷) و(۱۲۳۸) و(١١٦٢)ء‏ وآبو یعلی 
(٦٦٦٦)ء‏ وابن خزيمة (۵5) و(۵۹۷ و1۳۸ وابن حبان (۱۷۸۷) من طریق 
علي بن يحيى بن خلاد عن آبیه فذکره. 

رواه الترمذي عن یحبی بن علي بن يحيى بن خلاد بن رافع الزرقي» عن جده 
عن رفاعة بن رافع» ولم یقل: «یحیی بن علي عن أبيه»» وهذه هي علة الحدیث إذ 
المحفوظ: اعن آبیه» كما في التخریح المتقدم» وکما آشار إليه علماء العلل. آما زيادة 
العلامة آحمد شاکر في طبعته: «عن آبیه" فهو غلط محض. بدلالة ما نص عليه المزي 
في التحفة» وآشار إليه الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۲/ ۰۲۷۷ 

وقد أخرجه ابن أبي شيبة (٢٢٥۲)ء‏ وأحمد ۳۰/۶ وآبو داود (۸۵۹) من 
طرق عن محمد بن عمرو» عن علي بن يحيى بن خلاد الزرقي» عن رفاعة بن رافع 
الزرقي» قال: جاء رجل...فذ کره» ليس فيه: «عن أبيه». 

وأخرجه ابو داود (۸۰۷) من طريق إسحاق بن عبد الله بن بي طلحة» عن علي بن 
يحيى بن خلاد» عن عمه. ليس فيه: اعن أبيه)» ولم يسم عمه. 

قال البخاري: رفاعة بن رافع» الأنصاريء الزرقي» ابن عفراء» شهد بدرًا. 

نسبه قتیبةء عن رفاعة بن يحيى» مدني. 

وقال حجاج: حدثنا همام» عن إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحةء عن علي بن 
يحيى بن خلاد» عن آبیه» عن عمه رفاعة بن رافع» سمع النبي 5 يقول: لا تتم صلاة 
أحدكم حتى يسبغ الوضوء... وذكر الصلاة. 

وعن حماد» عن إسحاق. لم يقمه. 


وقال إسماعيل: حدثني سلیمان» عن ابن عجلانء عن علي بن يحيى بن خلاد بن 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم | حدیث الحسن عند الامام الترمذي . الحلقة الأولى ۱ 

رافع» عن آبیه» عن عمه وکان بدریا...ء مثله. 

وقال إبراهيم بن حمزة: عن حاتم» عن ابن عجلان. 

وقال يحيى بن بكير: حدثني عبد الله بن سوید» عن عياش بن عباس» عن 
بكير بن عبد الله» عن علي بن يحيى» عن أبي السائب» رجل من أصحاب النبي 
كه عن النبي ا 

وقال آبو نعيم: حدثنا داود بن قيس» عن علي بن يحيى بن خلاد» قال: حدثني 
أبي» عن عم له بدري» عن النبي كي 

وقال قتيبة: حدثنا إسماعيل بن جعفر» عن يحيى بن علي بن يحيى بن خلاد» عن 
آبیه» عن جده» عن رفاعة بن رافع» عن النبي لا 

وقال الحسن بن الربیع: حدثنا ابن إدريس» عن ابن عجلان» عن علي بن خلاد بن 
السائب» الأنصاري» عن أبيه» عن عم لأبيه» عن النبى پا . 

وقال إبراهيم بن يحيى: حدثنا أبى» عن عبيد الله بن یحیی» عن معاذ بن 
رفاعة بن رافعء عن آبیه عن جده. أنه خرج هو وابن خالته معاذ ابن عفراء» حتی 
قدما مکت فلقيا النبى ہا 

وقال آبو العباس» يعني السراج: حدثنا محمد آبو يحيى» قال: حدئنا أبو الولید» 
قال: حدثنا همام عن إسحاق» عن علي بن يحيى بن خلاد» عن آبیه» عن رفاعة» وکان 
رفاعة ومالك أخوينء من آهل بدر. «التاريخ الكبير» ۰۳۱۹/۳ 

وقال ابن أبي حاتم: سألت أبي عن حديث؛ رواه حماد بن سلمة» عن إسحاق بن 
عبد الله بن أبي طلحة» عن علي بن يحيى بن خلاد» عن عمه. لم يذكر آباه» أن رجلا 
دخل المسجد. فصلىء والنبى يياه قاعد... فذكر الحديث. 


ورواه همام» عن إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة» عن علي بن یحیی بن خلاد؛ 
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س0 5 کک اا 
٢‏ لا 


المككان : :ول وتن مرم ورجب ۹٤٣٥ھ‏ السا 





عن أبيه» عن عمه رفاعة بن رافع» عن النبي ئي 

قال آبي: ورواه شريك بن عبد الله بن ابي نمر» وداود بن قيس» وابن عجلان» عن 
على بن يحيى بن خلاد. فقالوا: عن أبيه» عن رفاعة. 

وحماد» ومحمد بن عمرو لا یقولان: عن أبيه. 


والصحیح: عن آبیه عن عمه رفاعة. ہلل الحدیث» (۲۲۱). 

وقال ابن آبي حاتم آیضا: سئل آبو زرعة عن حديث حماد بن سلمة» عن إسحاق بن 
عبد الله بن آبي طلحةء عن علي بن یحیی بن خلاد» عن عمه» عن النبي يہ 

فقال: وهم حماد» والحديث حديث همام» عن إسحاق» عن علي بن يحيى بن 
خلاد» عن أبيه» عن عمه» عن النبى عَللِةِ. 

قال أبو محمد. يعني ابن أبي حاتم: ورواه محمد بن عمرو بن علقمة» فقال: 
عن علي بن يحيى بن خلاد» عن عمه أسقط آباه من الإسناد. كما رواه حماد. «علل 
الحدیث» (۲ ۲ ۲). 

۰- (۳۰۷) حدئنا آحمد بن منيع» قال: حدثنا يزيد بن هارون قال: آخبرنا 
حماد بن سلمة» عن سماك بن حرب. عن جابر بن سمرة» أن رسول اله ‏ كان يقرأ 
في الظهر والعصر بالسماء ذات البروج» والسماء والطارق. وشبههما. 


وف الباب عن خباب. وآبی سعيد» وأبى قتادة» وزید بن ثابت. والبر اء. 


حديث جابر بن سمرة حدیث حسن. 

أخرجه ابن أبي شیبة (۳۹۹۰) و( ۹۰ ۳)» وآحمد ۵/ ۱۰۳ و۵/ ۱۰5 و۵/ ۰۱۰۸ 
والدارمي (۱8۰). والبخاري في جزء القراءة (۰)۳۱۰ وآبو داود (۵ ۰۸۰ والنسائي 
۲ ون الکبری (۱۰۰۳ و۱۱۵۹۸). وابن حبان (۱۸۲۷) من طریق حماد بن 
سلمة عن سماك بن حرب. فذكره. 





گے 
رواية ودراية : مفهوم | حدیث ا حسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأ وی ۳٣‏ 


علته: تفرد سماك بن حرب به» وقد قال النسائي في السنن الکبری (۲۲۹۵): 
اسماك بن حرب لیس ممن يُعتمد عليه إذا انفرد بالحدیث». ولذلك بیّن اختلاف آهل 
العلم في قدر القراءة في الظهر والعصر. 

۱ - (۳۰۹) حدئنا عبدة بن عبد الله الخزاعي. قال: حدئنا زيد بن الحباب. قال: 
حدثنا حسین بن واقد» عن عبد الله بن بریدق عن آبیه» قال: کان رسول الله 44 يقرأ في 
العشاء الآخرة بالشمس وضحاهاء ونحوها من السور. 

وني الباب عن البراء بن عازب. 

حدیث بريدة حدیث حسن وقد روي عن النبي كَل أنه قرأ في العشاء الآخرة بالتین 
والزيتون. 

أخرجه أحمد ۵ و«النسائي» ۰۱۷۳/۲ وني الكبرى (۱۰۷۳) من طريق 
الحسين بن واقد» قال: حدثني عبد الله بن بريدة» فذكره. 

بیّن المصنف علته» وهو الحديث الأقوى منه المروي عنده (۰)۳۱۰ وفي 
الصحيحين عن البراء بن عازب أنه و قرأ في العشاء الآخرة بالتين والزيتون. البخاري 
(۷۷) و(۷۹) و(4۹5۲) و(۰)۷۰۵1 ومسلم ۰۰ 

۲ - (۳۱۱) حدئنا هناد قال: حدئنا عبدة بن سلیمان» عن محمد بن اسحاق» 
عن مکحول. عن محمود بن الربیع» عن عبادة بن الصامت. قال: صلی رسول الله كَل 
الصبح. فثقلت عليه القراءة» فلما انصرف قال: إني راکم تقرء‌ون وراء إمامكم» قال: 
قلنا: یا رسول الله اي والله. قال: لا تفعلوا إلا بم القرآن فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بها. 

وني الباب عن آبي هريرة» وعائشة. وأنسء وآبي قتادة» وعبد الله بن عمرو. 


حدیث عبادة حدیث حسن. 


وروی هذا الحدیث الزهري؛ عن محمود بن الربیع؛ عن عبادة بن الصامت. عن 











اد 


مر مس فو ړو 


٤‏ َو امک دان :کول وان مرم ورجب ۹٣ھ‏ الستالاول 


النبي كي قال: لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب. وهذا أصح. 





أخرجه ابن آبي شیبة ۱/ ۳۷۳ وأحمد ٥٨‏ ۳۱۳ و۳۲۲ و۳۱ و۳۲۲ والبخاري 
في القراءة خلف الامام (۸۱م) و(۲۷۰) و(۰)۲۷۱ وأبو داود (۸۲۳)ء وابن خزيمة 
(۸۱٥۱)ء‏ وابن حبان (۱۷۸۵) و(۱۷۹۲) و(۱۸۸) من طریق محمد بن إسحاق» 
عن مكحول» عن محمود بن الربیع الأنصاري» فذکره. 

علته: أن هذه الرواية من طريق محمد بن إسحاق عن مکحول عن محمود بن 
الربیع عن عبادة» بهذا المتن» وقد آعلها الترمذي بما رواه سفیان بن عيينة وغیره من 
آصحاب الزهري» عن الزهري عن محمود بن الربیع» عن عبادة بن الصامت» عن 
النبي بي قال: لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب. وهي الرواية التي أخرجها قبل 
برقم (۰)۲۷ وهي في البخاري )۷٥٧(‏ ومسلم ۸/۲ من طریق سفیان. فهذا هو 
المحفوظ نی هذا الاسناد. 

۳- (۳۱۲) حدثنا الأنصاري قال: حدثنا معن قال: حدثنا مالك عن ابن 
شهاب. عن ابن أكيمة الليثي» عن آبي هريرق أن رسول الله ا انصرف من صلاة جهر 
فيها بالقراءة» فقال: هل قرأ معي آحد منکم آنفا؟ فقال رجل: نعم يا رسول الله قال: 
إني آقول ما لي آنازع القرآن؟ قال: فانتهی الناس عن القراءة مع رسول الله ياء فیما جهر 
فيه رسول الله 2337 من الصلوات بالقراءة حين سمعوا ذلك من رسول الله که 

وفي الباب عن ابن مسعود» وعمران بن حصین؛ وجابر بن عبد الله. 

هذا حديث حسن. 

وابن أكيمة الليثي اسمه عمارة» ويقال: عمرو بن أكيمة. 

آخرجه مالك (۰)۲۳۰ وعبد الرزاق (۲۷۹۵) و(٦۲۷۹)ء‏ والحميدي 


(۰)۹۸۳ وابن أبى شیب (۰)۳۷۹۷ وأحمد ۲/ ۲۰ و۲۸6 و۲۸۵ و۳۰۱ و۰1۸۷ 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم الحديث الحسن عند الإمام الترمذي . الحلقة الأولى هه 


والبخاري في القراءة خلف الامام (۱۱۲) و(۱۱۳) و(5١١)‏ و(٥۲۷)ء‏ وابن ماجة 
(85) و(۹٤۸)»‏ وأبو داود )۸۲٦(‏ و(۸۲۷ والنسائی ۲/ ۰۱4۰ وف الكبرى 
(۹۹۳ء وابن حبان (۱۸۶۳) و(۱۸۹) من طريق ابن شهاب الزهري» عن ابن 
أكيمة الليثى» فذکره. 

علة هذا الحديث في متنه» حيث أدرج فيه من كلام الزهري» فقال الترمذي: (وروی 
بعض أصحاب الزهري هذا الحدیث. وذكروا هذا الحرف: قال: قال الزهري: فانتھی 
الناس عن القراءة حين سمعوا ذلك من رسول الله يلكا . 

قال البخاري عقب (۱۱۳): وقوله: «فانتهی الناس» من كلام الزهري» وقد 
بينه لي الحسن بن صباح» قال: حدثنا مبشر» عن الأوزاعيء قال الزهري: فاتعظ 
المسلمون بذلك. لم يكونوا يقرؤون فيما جهر. 

وقال مالك: قال ربيعة» للزهري: إذا حدَّنْتٌ فبيّنْ كلامَكَ من كلام النبي تا 

قال أبو داود :)۸۲٦(‏ روى حديث ابن أكيمة هذا معمر» ويونس» وأسامة بن 
زيد» عن الزهري على معنى مالك. 

وقال ابو داود (۸۲۷): ورواه عبد الرحمن بن اسحاق» عن الزهري» وانتهى 
حدیثه إلى قوله: «ما لي آنازع القرآن». 

ورواه الأوزاعي» عن الزهري» قال فیه: قال الزهري: فاتعظ المسلمون بذلك 
فلم یکونوا یقرژون معه فیما يجهر به ا 

قال آبو داود: سمعت محمد بن یحیی بن فارس قال: قوله: «فانتهی الناس)ء من 
کلام الزهري. 

ثم آشار الترمذي إلى علة آخری حینما بین تناقض هذه الرواية مع ما رواه أبو 
هريرة وأفتى به» فقال: «وليس نی هذا الحدیث ما یدخل على من رأى القراءة خلف 
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الامام؛ لأن آبا هريرة هو الذي روی عن النبي وا هذا الحديثأ وروی آبو هريرة» عن 
النبي ئة أنه قال: من صلی صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن فهي خداج» هي خداج؛ 
غير تمام فقال له حامل الحدیث: إني أكون آحیانا وراء الامام قال: اقرأ بها في نفسكا 
وروی آبو عثمان النهدي» عن آبي هريرة قال: أمرني النبي بي أن آنادي أن لا صلاة 
إلا بقراءة فاتحة الکتاب». 

-٤‏ (۳۱6) حدثنا علي بن حجر قال: آخبرنا (سماعیل بن |براهیم» عن لیث؛ 
عن عبد الله بن الحسن. عن آمه فاطمة بنت الحسين» عن جدتها فاطمة الکبری قالت: 
کان رسول الله ء4 إذا دخل المسجد صلی على محمد وسلم. وقال: رب اغفر لي 
ذنوبي. وافتح لي آبواب رحمتك. وإذا خرج صلی على محمد وسلم. وقال: رب اغفر 
لي ذنوبي. وافتح لي آبواب فضلك. 

(۳۱۵) وقال علي بن حجر: قال إسماعيل بن إبراهيم: فلقیت عبد الله بن الحسن 
بمکت فسالته عن هذا الحدیث فحدثني به. قال: كان إذا دخل قال: رب افتح لي باب 
رحمتك وإذا خرج قال: رب افتح لي باب فضلك. 

وني الباب عن آبي حمید. وأبي آسید. وأبي هريرة. 

حدیث فاطمة حدیث حسن. 

آحرجه عبد الرزاق (١٦٦۱)ء‏ وابن آبي شيبة (۳۳۱) و(۰)۳۰۳۸۳ وأحمد 
۲ ۰۲۸۳/9 وابن ماجة (۰)۷۷۱ آبو یعلی (1۷۵) و(1۸۲۲) من طریق 
عبد الله بن الحسنء عن آمه فاطمة بنت الحسین» فذکرته. 

بین الترمذي علته فقال: «ولیس إسناده بمتصل. وفاطمة بنت الحسین لم تدرك 
فاطمة الکبری» انما عاشت فاطمة بعد النبي ي أشهرًا. 


كما أن فيه علة آخری» وهي ضعف ليث بن آبي سليم» وقد اختلف فيه عليه كما 





گے 
رواية ودراية : مفهوم | حدیث الحسن عند الإمام الترمذي . الحلقة الأولى o۷‏ 


ينه الامام الدارقطني ممصلا في العلل (۳۹۷۷). 

-٥‏ (۳۲۰) حدئنا قتيبة» قال: حدثنا عبد الوارث بن سعيد. عن محمد بن 
جحادق عن أبي صالح» عن ابن عباس قال: لعن رسول الله 45 زائرات القبوں 

وفي الباب عن آبي هريرة» وعائشة. 

آخرجه ابن آبی شيبة )۷٦۳۱(‏ و(۰)۱۱۹۳۲ وآحمد ۲۲۹/۱ و۲۸۷ و۳۲۶ 
و۳۳۷ وابن ماجة (۱۵۷۵. وآبو داود (۳۲۳۲ والنسائی ۹4/6 وفي الکبری 
(۲۱۸۱)ء وابن حبان (۳۱۷۹ و۳۱۸۰) من طریق محمد بن جحادة الأودي» قال: 
سمعت آبا صالح» فذکره. 

علته: آبو صالح وهو مولی أم هانی» وهو ضعیف. ضعفه الجوزجاني» 
والعقيلي؛ وابن عدي» وابن الجارود» والساجي. وأبو ضبن الحاکم؛ وابن حبان» 
تہذیب الکمال ٤‏ / ۸-۷. 

5ه- (۳۲۲) حدئنا قتيبة» قال: حدثنا اللیث عن ابن عجلانء عن عمرو بن 
شعیب. عن آبیه عن جده عن رسول الله يا أنه نهى عن تناشد الأشعار في المسجد 
وعن البيع والاشتراء فيه» وأن يتحلق الناس فيه يوم الجمعة قبل الصلاة. 

وني الباب عن بريدة» وجابر وأنس. 

أخرجه ابن أبى شيبة )٢٤١٥٥(‏ و(۰)۷۹۹۰ وأحمد ۰۱۷۹/۲ وابن ماجة )۷٩(‏ 
و(٦٦۷‏ و۱۱۳۳ وآبو داود (۹ ۱۰۷ والنسائی ۲/ ٤۷‏ و۸٨‏ وفي الكبرى (۷۹۵ و٦۷۹‏ 


و۹۹۳۰))ء وابن خزيمة (۱۳۰4) و( ۱۳۰) و(۱۸۱۲) من طریق محمد بن عجلان. 











ېد 


A حر‎ 


مر و کر س0 0 ون بر با ء۶ 
AS 0۸‏ € امک دان :اول الاين مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ السندالاول 





وآخرجه آحمد ۲۱۲/۲ من طریق آسامة بن زيد الليثي» كلاهما عن عمرو بن 
شعیب» عن آبیه فذکره. 

أعلّه المصتّف بنكارة متنه» حيث قال بإثره: «وقد روي عن بعض آهل العلم من 
التابعین: رخصة فی البیع والشراء في المسجد. وقد روي عن النبي ئي في غير حدیث 
رخصة في انشاد الشعر في المسجد». 

۷- (۳۳۲) حدئنا نصر بن علي» قال: حدثنا عیسی بن يونس» عن الأعمش؛ 
عن بي سفيان» عن جابر» عن آبي سعيد, أن النبي 4ء صلی على حصير. 

وفي الباب عن انس والمغيرة بن شعبة. 

وحديث أبي سعيد حديث حسن. 

أخرجه ابن أبي شيبة (44 ٤٥)ء‏ وأحمد ۱۰/۳ و۵۲ و۵۹ ومسلم ۲/ 1۲ و۰۱۲۸ 
وابن ماجة (۱۰۲۹). وأبو يعلى (۱۳۰۸) و(۲۳۱۱). وابن خزيمة (۰)۱۰۰4 وابن 
حبان (۲۳۰۷) من طريق سليمان بن مهران الااعمش» عن أبي سفيان» طلحة بن نافع» 
عن جابر بن عبد الله» فذكره. 

علته: أن رواية أبي سفیانء وهو طلحة بن نافع» عن جابر صحيفة» قال علي ابن 
المديني: «سمعت عبد الرحمن» يعني ابن مهدي قال: كان شعبة یری أن أحاديث 
أبي سفيان عن جابر» إنما هو كتاب سليمان اليشكري». (الجرح والتعديل) ۱/ .١55‏ 

وقال الدوري: سمعت يحيى بن معين» يقول: حدثنا وكيع» قال: سمعت شعبة 
يقول: حديث أبي سفيان» عن جابر» إنما هي صحيفة. (تاريخه) (40۸ 4). 

۸ (۲۹۷) حدثنا علي بن حجر قال: حدثنا إسماعيل بن عياش قال: حدثني 
حبيب بن صالح» عن يزيد بن شريح» عن أبي حي المؤذن الحمصي. عن ثوبان» عن 
رسول الله ا قال: لا يحل لامرئ أن ينظر في جوف بیت امرئ حتى يستأذن» فإن نظر 





هم 
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رواية ودراية : مفهوم | حدیث الحسن عند الإمام الترمذي . الحلقة الأولى ۹ 
فقد دخل» ولا یم قوما فیخص نفسه بدعوة دونهم» فان فعل فقد خانهم» ولا یقوم إلى 
الصلاة وهو حقن. 

وف الباب عن أبى هريرة وأبى آمامة. 

حدیث وبان حدیث حسن. 

أخرجه آحمد ۵/ ۰۲۸۰ والبخاري في الأدب المفرد (۱۰۹۳)ء وابن ماجة (1۱۹ 
اخ 

علته: الاختلاف في إسناده» فقد ذكر الترمذي أنه روي من طریق يزيد بن شريح» 
عن آبی أمامة» عن النبی عَللِة. اتد ٥‏ وابن ماجة 1۱۷). وروي من طريق 
يزيد بن شريح عن أبي هريرة عن النبي لہ (أبو داود .)4١‏ 

وقال الدارقطني: يرويه يزيد بن شريح» واختلف عنه: 

فرواه ثور بن یزید عن يزيد بن شريح» عن آبي حي المؤذن» عن أبي هريرة» قال 

وخالفه عيسى بن يونس فرواه عن ور» عن شرحبيل بن مسلمء عن آبي حي» عن 
أبي هريرة» ووهم في قوله: شرحبيل بن مسلم» إنما أراد يزيد بن شريح. 

وخالفه حبيب بن صالح فرواه عن يزيد بن شريح» عن ابي حي المؤذنء عن 
ثوبان» عن النبي ا 

وخالفه معاوية بن صالح فرواه» عن السفر بن نسير» عن يزيد بن شریح» عن أبي 
أمامة» عن النبی بيه قال ذلك عبد الرحمن بن مهدي» وابن وهب» وزيد بن الحباب» 
عن معاوية. 


وخالفهم معن بن عيسى فرواه عن معاوية بن صالح» عن السفر بن نسير» عن 











مب 2 2و ور مر 
لعككان : اكول والٹان مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ السندالاول 





٠‏ جا 
يزيد بن خمير» عن عبد الله بن عمروء عن النبي :: لا یأتی آحدکم الصلاة وهو حقن» 
فقط ووهم فيه. 

والصحيح عن معاوية بن صالح» عن السفر» عن يزيد بن شریح» عن أبي أمامة» 
وعن حبیب بن صالح» عن يزيد بن شريح» عن ابي حي» عن ثوبان. 

۹ حدثنا محمد بن إسماعيلء قال: حدثنا علي بن الحسن. قال: حدثنا 
الحسين بن واقد. قال: حدثنا أبو غالب. قال: سمعت أبا أمامة» يقول: قال رسول الله 
كد : ثلاثة لا تجاوز صلاتهم آذانهم: العبد الآبق حتى يرجع» وامرأة باتت وزوجها 
عليها ساخط. وإمام قوم وهم له كارهون. 

هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه. 

أخرجه ابن أبي شيبة (4۱۳7) و(7477١)»‏ والطبراني في الکبیر (۸۰۹۰) 
و(۸۰۹۸ والبغوي (۸۳۸) من طريق علي بن حسن بن شقیق قال: حدثني 
حسین یں واقد» قال: حدئنا أبو غالب» فذكره. 

علته: تفرد أبي غالب بروايته» ولا یحتمل تفرده» فهو ضعیف عند التفرّد ضعفه 
آبو حاتم والنسائي وابن سعد وابن حبانء كما بیاه في تحریر التقریب 4/ 4٩‏ ۲. 

)۳٦٣( -۰‏ حدثنا محمود بن غیلان قال: حدئنا آبو داود هو الطيالسي قال: 
حدثنا شعبة» قال: آخبرنا سعد بن إبراهيم» قال: سمعت آبا عبيدة بن عبد الله بن 
مسعود؛ يحدث عن آبیه» قال: کان رسول الله ي إذا جلس في ال رکعتین الأوليين کأنه 
على الرضف؛ قال شعبة: ثم حرك سعد شفتیه بشيء فآقول: حتی یقوم؟ء فیقول: 
جن موم 

هذا حديث حسن إلا أن أبا عبيدة لم يسمع من آبیه. 


والعمل على هذا عند آهل العلم: يختارون أن لا يطيل الرجل القعود نی الركعتين 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم ا حدیث الحسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأولى ٦٦‏ 


الأوليين» ولا يزيد على التشهد شيئا في الركعتين الأوليين | وقالوا:ان زاد علی التشهد 
فعلیه سحدتا السهو. 

هکذا روي عن الشعبي وغیره. 

أخرجه ابن أبي شيبة (۰)۳۰۳۳ وآحمد ۳۸۱/۱ و۱۰ و۲۸ و۳ و1۰ 
وأبو داود (۹۹۵). والنسائی ۰۲۳/۲ ون الکبری (٦٦۷)ء‏ وآبو یعلی (۵۲۳۲) من 
طریق سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف» عن آبي عبيدة بن عبد الله فذکره. 

علته الانقطاغ فان آبا عبيدة لم یسمع من أبيه. 

۱- (۳۷۷) حدئنا هناد قال: حدئنا قبيصة» عن حماد بن سلمة عن قتادة» عن 
ابن سیرین» عن صفية بنت الحارث. عن عائشة قالت: قال رسول الله یا لا تقبل 

أخرجه ابن آبي شیبة (1۲۷۹)» وأحمد /٦‏ ۱۵۰ و۲۱۸ و۲۵۹ وابن ماجة 
16-02 وأبو داود (۰)7156۱ وابن خزيمة (۷۷۵۱) وابن حبان (۱ ۱ (۱۷۱۲) 
من طریق حماد بن سلمة» عن قتادة بن دعامة» عن محمد بن سيرين» عن صفية بنت 
الحارث. فذكرته. 

علته: أنه روي موقوفا ومرسلا» والصحيح مرسل. قال الدارقطني: (یرویه محمد 
بن سیرین» واختلف عنه: فرواه قتادة» عن ابن سیرین» واختلف عن قتادة: فأسندہ 
حماد بن سلمة» عن قتادة» عن ابن سیرین» عن صفية بنت الحارث. عن عائشة» عن 
النبی لا و خالفه شعبة» وسعيد بن بشير» فروياه عن قتادة» اقا ورواه أيوب 
السختياني» وهشام بن حسان» عن ابن سيرين» مرسلا» عن عائشة آنها نزلت علی 











۰ 


شی هم 


٢‏ َو اتان :ولوان مرم ورجب ۳۰اه الستالاول 





صفية بنت الحارث» حدثتها بذلك» ورفعا الحديث. وقول آیوب» وهشام» آشبه 
بالصواب». (العلل) (۳۷۸۰). 

۲- (۳۷۹) حدثنا سعيد بن عبد الرحمن المخزومی. قال: حدثنا سفيان بن 
عبينة» عن الزهري عن أبي الاحوص؛ عن أبي ذر عن النبي كي قال: إذا قام أحدكم 
إلى الصلاة فلا يمسح الحصی. فان الرحمة تواجهه. 

حديث أبى ذر حديث حسن. 

أخرجه عبد الرزاق (۰)۲۳۹۸ و(۲۳۹۹) والحميدي (۰۱۲۸ وابن أبي 
شيبة (۰)۷۹۰۳ وأحمد ۱۵۰/۵ و7١‏ و٩۱۷۹‏ والدارمي (١٥٥٥۱)ء‏ وابن ماجة 
(۱۰۲۷) وأبو داود (440) والنسائي ۰1/۳ وني الكبرى (۵۳۷ و١۱۱۱)ء‏ وابن 
خزيمة (۹۱۳) و(٩٩١١).‏ وابن حبان (۲۲۷۳) و( ۲۲۷) من طريق ابن شهاب 
الزهري» عن أبي الأحوصء فذكره. 

فيه علتان: 

الأولى: ضعف أبي الأحوص» قال الدوري: سمعت يحيى بن معين» يقول: أبو 
الأحوص الذي يروي عنه الزهري» لیس بشيء. «تاریخه» (۵۲۱۷). 

والأخرى: أن الصواب في إسناده: الزهري» قال سمعت آبا الأحوص يحدث 
سعید بن المسیب» عن أبى ذر. قال الدارقطني: يرويه أصحاب الزهري: معمر 
ويونس وابن عيينة وعقيل وابن جريج» عن الزهري» عن آبي الأحوصء عن 
ابي ذر. وقال قائل: عن الزهري» عن سعید بن المسيب» عن ابي ذر» ووهم. 
والصواب: عن الزهري» سمعت آبا الأحوص يحدث سعيد بن المسيب» عن آبي 
ذر. «العلل» (۱۱۶۳). 





هم 


رواية ودرایة : مفهوم الحديث الحسن عند الإمام الترمذي . ا حلقة الأولى ٣‏ 


۳- (۳۸۳) حدثنا آبو کریب قال: حدثنا آبو أسامة» عن هشام بن حسان» عن 
محمد بن سيرين» عن أبي هريرة» أن النبي َي نهی أن يصلي الرجل مختصرًا. 

وفي الباب عن ابن عمر. 

حديث أبي هريرة حديث حسن. 

أخرجه ابن أبي شيبة (٥٤٦٥)ء‏ وأحمد ۲/ ۲۳۲ و۲۹۰ و۲۹۵ و۳۳۱ و۳۹۹ 
الدارمي (۰)۱۵۷ ومسلم ۲ء وأبو داود (۷٢۹)ء‏ والنساتي ۲/ ۰۱۲۷ وفي 
الکری (٦٦۹)ء‏ وآبو یعلی (1۰۳)» وابن خزيمة (۹۰۸)ء وابن حبان (۲۲۸۵) من 
طريق هشام بن حسان الفَرْدُوسِيء عن محمد بن سيرين» فذکره. 

علته: الاختلاف على هشام بن حسان فیه قال الدارقطني: يرويه هشام بن 
حسان» واختلف عنه: 

فرواه زائدة بن قدامة» وأبو جعفر الرازي» ومحمد بن سلمة» وعبد الوهاب 
اللقفي» وجرير بن عبد الحميد» وجعفر الاح وعلي بن عاصم» عن هشام» عن 
محمد» عن أبي هريرة» عن النبي يي إلا أن علي بن عاصم قال فيه: عن خالد 
الحذاء وهشام؛ ورفعه عنهما. 

ورواه الثوري» ویحبی القطانء وحفص بن غياث» وأسباط بن محمد. ویزید بن 
هارون» وحماد بن زید» عن هشام» عن ابن سيرين» عن آبي هريرة» قال: نَهَىء ولم 
یصر حوا برفعه. 

وکذلك رواه آیوب السختياني» وأشعث بن عبد الملك» إلا أن في حديث آسباط» 
عن هشام؛ نہیناء وهذا كالصريح. (العلل ۱۸۲۷) 

وقد رواه قتادة عن ابن سيرين» واختلف عنه» فروي مرفوعًا ومرسلاء قال 


الدارقطني: رواه أبو جعفر الرازي» عن قتادة» عن ابن سيرين» عن أبي هريرة» عن 











ېد 


شی هم 


٤‏ َو امک دان :کول والتكن مرم ورجب ۳۰اه الستالاول 





النبي كي حدث به عصام بن سیف البحراني كذلك وخالفه مهران بن آبي عمرء 
وخلف بن الولید» وآبو اللضر» رووه عن أبي جعفر الرازي» عن هشام بن حسان» وقد 
تقدم في موضعه عنهم. 

ورواه سعید بن آبي عروبة عن قتادة مرسلا» عن النبي كك بخلاف رواية 
عصام بن سیف عن آبي جعفر الرازي عن قتادة. 

ورواه عمران بن خالد» عن ابن سيرين» عن آبي هريرة» عن النبي . (العلل 
۷.. 

)۳۸٤٣( -٤‏ حدثنا یحبی بن موسی. قال: حدثنا عبد الرزاق» قال: آخبرنا ابن 
جریج» عن عمران بن موسی. عن سعيد بن آبي سعيد المقبري عن أبيه» عن آبي 
رافع» أنه مر بالحسن بن علي وهو يصلي» وقد عقص ضفرته في قفا فحلهاء فالتفت 
إليه الحسن مغضباء فقال: آقبل على صلاتك ولا تغضب. فإني سمعت رسول الله جلا 
يقول: ذلك كفل الشيطان. 


وی الباب عن ام سلمة وعبد الله بن عباس. 


حديث أبي رافع حديث حسن. 

أخرجه عبد الرزاق (۲۹۹۱). وأحمد (5/75727/5).» وأبو داود (555)» وابن 
موسئ» عن سعيد بن أبى سعيد المقبري» عن أبيه» فذكره. 

قلت: نما اقتصر على تحسينه للاختلاف الواقع في آسانیده» مع أنه صحُح هذه 
ای دا ندل علی أن الحدیث المعلول بل ما شُزلَه عنده إلى هذه المرتب فقد 
قال في ترتیب العلل الکبیر (۱۲۷-۱۲۵): «حدثنا محمد بن بشار» قال: حدئنا مؤمل» 


قال: حدثنا سفيان» عن مخول بن راشد» عن المقبري» عن آبي رافع» عن آم سلمة 





گے 
رواية ودراية : مفهوم الحديث الحسن عند الإمام الترمذي . الحلقة الأولى 6< 


أن النبي وق ى أن يصلي الرجل وهو معقوص. وقال آسود بن عامر: عن زهیر» عن 
مخول» عن شرحبیل المدني: أن با رافع» قال: قال رسول الله ئ ... الحديث. وقال 
شعبة: عن مخول عن أبي سعيد» عن أبي رافع» عن النبي كَكل. 

حدثنا يحيى بن موسىء قال: حدثنا عبد الرزاق» قال: حدثنا ابن جريج» عن 
عمران بن موسی» عن سعيد بن أبي سعید» عن أبيه» عن أبي رافع» أنه مر بالحسن بن 
علي وقد عقص ضفرته في قفا فحلهاء فالتفت إليه الحسن مغضباء فقال: أقبل على 
صلاتك. ولا تغضب فإني سمعت رسول الله ةٍ یقول: ذلك كفل الشيطان. قال آبو 
عيسى: وهذا الحديث هو الصحیح؛ وحديث مخول فيه اضطراب. ورواية شعبة عن 
مخول آشبه وأصح من حديث المؤمل عن سفيان» عن مخول. لان شعبة قال: عن 
مخول» عن أبي سعیده عن أبي رافع» وأبو سعيد هو عندي سعيد المقبري». 

وقال ابن أبي حاتم: سألت أبي عن حديث؛ رواه المؤمل بن إسماعيل» عن 
الثوري» عن مخول» عن سعيد المقبري» عن آم سلمة» قالت: هی رسول الله ٍ4 أن 
يصلي الرجل ورأسه معقوص. قال أبي: إنما روي عن مخولء عن آبي سعید عن 
آبي رافع» وكنية سعيد المقبري أبو سعید. وأخطاً مؤمل» إنما الحديث عن آبي رافع. 
«علل الحدیث» (۲۸۹). 

وقال الدارقطني: يرويه ابن جریج» عن عمران بن موسی وهو آخو آیوب بن 
موسی بن عمرو بن سعيد» عن سعید المقبري» عن أبيه» عن أبي رافع. 

ورواه مخول بن راشد» عن آبي سعید المدني» وهو سعید المقبري» عن آبي 
رافع» ولم يقل فیه: عن أبيه. 

قال ذلك زهير بن معاوية» وشعبة عن مخول. 


واختلف عن الثوري: 
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فرواه مؤمل بن إسماعيل» عن الثوري» عن مخول» عن آبي سعیدء عن آبي 
رافعء عن آم سلمة. ووهم في ذكر آم سلمة فيه» وغيره لا يذكر فيه أم سلمة. وحديث 
عمران بن موسى أصحها إسنادا. «العلل» (۱۱۷۸). 

وقال الدارقطنی: يرويه مخول بن راشد» واختلف عنه: فرواه مؤمل» وأبو حذيفة» 
عن الثوري» عن مخول» عن المقبري» عن أبي رافع» عن ام سلمة. وغيرهما يرويه 
عن الثوري» عن مخول» ولا يذكر فيه آم سلمة. ورواه شعبة» وشريك» عن مخول 
وهو الصواب. «العلل» (۳۹۸6). 

)۳۹١( -٥‏ حدثنا قتيبة» قال: حدثنا اللیث. عن ابن شهاب. عن عبد الرحمن 
الأعرج» عن عبد الله ابن بيت الأسدي حليف بني عبد المطلب. أن النبي ي قام في 
صلاة الظهر وعليه جلوس. فلما اتم صلاته سجد سجدتین؛ يكبر في كل سجدة وهو 

وني الباب عن عبد الرحمن بن عوف. 

حدثنا محمد بن بشارء قال: حدثنا عبد الأعلی. وأبو داود. قالا: حدثنا هشام 
عن يحيى بن أبي كثير» عن محمد بن إبراهيم» أن أبا هريرة» والسائب القاری» كانا 
يسجدان سجدتي السهو قبل التسليم. 

أخرجه مالك )۲٥٢(‏ و(۷٥۲)ء‏ وعبد الرزاق (۳۶۹) و(۳۶۵۰) و(9501), 
والحميدي (۹۲۷) و(۹۲۸)ء وابن أبى شيبة (48۸۲) و7/ 75 وأحمد ۳۵/۵ 
و٣٣٤۳‏ وا والدارمی )١٦٢١(‏ والبخاري (A۹)‏ و(۸۳۰) و( ۱۲۲) 
و(۱۲۲۵) و(۱۲۳۰) و( ۷٦۱)ء‏ ومسلم ۲/ ۰۸۲ وابن ماجة (۱۲۰) و(۰)۱۲۰۷ 
وآبو داود (۱۰۳۶) و(۱۰۳۰) والنسائی ۲4/۲ و۱۹/۳ و۲۰ و4 ۰۳ وني الکبری 


(۱ ۰ - 1:۷) و )۷٦۷(‏ و(۸٦۷)‏ و(55١١)‏ و(۱۱۷) و(۱۱۸۵) وآبو یعلی 





گے ` 
رواية ودراية : مفهوم الحديث الحسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأولى ۷ 


(۳۹ ۲). وابن خزيمة (۱۰۲۹) و(۱۰۳۰) و(۱۰۳۱). وابن حبان (۱۹۳۸ و۱۹۳۹ 
و۱۹۶۱ و۳۲۷ و۲۲۷۷ و۷۸٦۲‏ و9/ا5؟) من طريق عبد الرحمن بن هرمز 
الأعرج» فذکره. 

هذا الحدیث اختلفت النسخ في تصحيحه وتحسینه» ولم يرد في تحفة الأشراف 
حکم الترمذي علیه فتوقفنا فيه» على أن الحدیث صحيحٌ مروي في الصحيحين» كما 

-٦‏ (۳۹۵) حدثنا محمد بن یحبی» قال: حدثنا محمد بن عبد الله الأنصارى» 
قال: أخبرني آشعث عن ابن سيرين» عن خالد الحذاء عن أبي قلابق عن أبي 
المهلب» عن عمران بن حصین, أن النبي 5 صلی بهم فسهاء فسجد سجدتین؛ ثم 
تشھد ثم سلم. 

وروی ابن سيرين» عن آبي المهلب. وهو عم آبي قلابة غير هذا الحدیث. 

وروی محمد هذا الحدیث. عن خالد الحذاء» عن أبى قلابة» عن آبی المهلب. 

وقد روى عبد الوهاب الثقفی» وهشیم» وغیر واحد هذا الحدیث عن خالد 
الحذاء عن أبي قلابة بطوله وهو حديث عمران بن حصین: أن النبي و سلم في 

أخرجه آبو داود (۱۰۳۹) والنسائي ۰۲7/۳ وني الكبرى (4 50 و ۱۱۲۰ وابن 
خزيمة »)3١77(‏ وابن حبان (٭ ۲٦۷‏ و )۲٦٢۷٢‏ من طريق محمد بن عبد الله بن المثنى 


الأنصاري» قال: أخبرني أشعث» عن محمد بن سیرین» عن خالد الک اء عن أبي 
قلابة» عن أبى المهلب» فذكره. 











اد 


ےہ و توق 


۸ 72ھ کان :از وان حرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ الد الأول 


تحص بعل بذکر التشهد. فالمتن معروف من غبرهاه ولذلك فان الشماظ 
قد وهموا آشعث بن عبد الملك الحمرانی؛ لمخالفته الثقات في هذا الحدیث. 





قال البيهقي في السنن الکبری ۳٥٥/٥‏ : وقد رواه شعبة ووهیب وابن علية 
والثقفي وهشیم وحماد بن زيد ویزید بن زريع وغیرهم عن خالد الحذاء لم یذکر 
آحد منهم ما ذکر آشعث عن محمد عنه» سور تفر جع لالہ شرشغه 
عمران فذكر السلام دون التشهد. وف رواية هشیم ذكر التشهد قبل السجدتين» وذلك 
يدل على خطإ أشعث فيما رواه. 

وتناوله صدیقنا العلامة ناصر الدين الألباني طيب الله ثراه في إرواء الغليل ٠7(‏ 5)؛ 
فدرسه وخلص إلى أنه «ضعيف شاذ». 

آما ما ذهب إليه صدیقنا العلامة الشيخ شعيب الأرنؤوط يرحمه الله في تحقيقه 
لسنن أبي داود من تصحيح هذا الحديث فلا يُعَرَجٍ عليه. 

۷- (۳۹۲) حدثنا أحمد بن منيع» قال: حدثنا إسماعيل بن |براهيم قال: حدثنا 
هشام الدستوائي» عن يحيى بن أبي كثير» عن عياض بن هلال قال: قلت لأبي سعيد: 
أحدنا يصلي فلا يدري كيف صلى؟ فقال: قال رسول الله 44: إذا صلی أحدكم فلم 
يدر كيف صلى فليسجد سجدتين وهو جالس. 

وفي الباب عن عثمان» وابن مسعود, وعائشة وأبي هريرة. 

وقد روي هذا الحديث عن أبي سعيد من غير هذا الوجه. 

وروي عن النبي 5 أنه قال: إذا شك آحدکم في الواحدة والثنتین فلیحعلھما 
واحدة وإذا شك في الاثنتين والثلاث فليجعلهما اثنتين» وليسجد في ذلك سجدتين 





گے 
رواية ودرایة : مفهوم ا حدیث الحسن عند الامام الترمذي . ا حلقة الأولى ۹ 


والعمل على هذا عند أصحابنا. 

وقال بعض آهل العلم: إذا شك في صلاته فلم يدر كم صلی فليعد. 

أخرجه عبد الرزاق (۵۳۳ و۰۳۳ وابن أبى شيبة (۸۰۸۰)ء وأحمد 
۳۳ و واه و٥٥‏ و٥٤٥٥‏ وه ۵ وابن ماجة (١۱۲۰)ء‏ وأبو داود (۱۰۲۹) 
والنسائی في الكبرى (۵۹۰) و(091) و(۵۹۲) و(۹۳٥)»‏ وأبو يعلى .)١15١(‏ 
و(۱۲۶۱) وابن خزيمة (۲۹)ء وابن حبان )۲٦٦٢(‏ و(٦٦٦۲)‏ من طريق يحيى بن 
أبى كثير» قال: حدثنا عیاض فذكره. 

هذا حدیث معلول بجهالة عياض بن هلال الذي ذكر على أنحاء شتی) قال المزي: 
«عیاض بن هلال وقيل: هلال بن عیاض وقيل: عياض بن عبد اللہ وقيل: عياض بن 
آبی زهير الأنصاري». (تہذیب الكمال ۲۲/ ۰)۵۷۳ وهذا هو حال المجهولين. 

وتنظر التفاصیل في كتابنا المسند المصنف المعلل ۲۸/ ۵1-۵۵. 

۸- (۰) حدثنا قتيبة» قال: حدثنا رفاعة بن يحيى بن عبد الله بن رفاعة بن 
رافع الزرقي» عن عم أبيه معاذ بن رفاعة» عن أبيه» قال: صليت خلف رسول الله لا 
فعطست. فقلت: الحمد لله حمدا كثيرا طيبا مباركا فيه مباركا علیه. كما يحب ربنا 
ويرضى» فلما صلی رسول الله ي انصرف. فقال: من المتكلم في الصلاة؟ فلم يتكلم 
آحد. ثم قالها الثانية: من المتكلم في الصلاة؟ فلم يتكلم آحد. ثم قالها الثالثة: من 
المتكلم في الصلاة؟ فقال رفاعة بن رافع ابن عفراء: آنا يا رسول الله قال: كيف قلت؟ 
قال: قلت: الحمد لله حمدا كثيرا طيبا مباركا فيه مبار کا عليه» كما يحب ربنا ويرضى» 
فقال النبي كَل والذي نفسي بيده لقد ابتدرها بضعة وثلاثون ماه أيهم يصعدٌ بها. 


وني الباب عن آنس ووائل بن حجر وعامر بن ربيعة. 


حديث رفاعة حديث حسن. 
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وكأن هذا الحدیث عند بعض آهل العلم أنه في التطوع. 


لأن غير واحد من التابعين قالوا: إذا عطس الرجل في الصلاة المكتوبة إنما یحمد 





أخرجه أبو داود (۷۷۳)ء والنسائی ۲/ ۰۱4۵ وفي الكبرى (۱۰۰۵) من طريق 
رفاعة بن يحيى بن عبد الله بن رفاعة بن رافع الزرقي» عن عم أبيه معاذ بن رفاعة بن 
رافع» فذكره. 

علته: المحفوظ نی هذا الحديث أن القائل ليس هو رفاعة بن رافع» بل رجل آخر 
مبهم» كما في صحيح البخاري (1۹۹) وغيره. 

وإلى اللقاء فى الحلقة الثانية بإذن الله . 


کت 








مرویات قتال الیھودِ ونهایتهم 
رواية ودراية 
سس وا © ےل سه Go‏ 
بقلم : د . سليم الهلالي 
بش لا و 2 ۰ 
الحمد لله وحده» والصلاة والسلام على نبیه وعبده» وآله و صحبه» ومن تبعه 
آما بعد: فإن المستقبل یشکل هاجسًا مخیفا للبشرية خاصة في ظل إقصاء الایمان 
بالغیب في واقع حياة آکثر الناس؛ حيث تزداد آهمية معرفه المستقبل في مجالات 


ا کثیرة. 
ومن ثم معرفة علاقتها بالصراعات الجیوسياسية» وما ينبني علیها من معاهدات 
آو منازعات آو تحالفات. 


وعلی الرغم من ذلك؛ فان البعد الديني حاضر في أذهان صناع القرار في الدول 
الکبری ذات الاطماع التوسعية» ممن كان لهم حظ من الکتاب قبلنا؛ حيث يلعب 
ذلك دورًا باررًا في رسم خريطة المستقبل وصناعته؛ لدفع عجلة التاریخ في اتجاه 
تحقيق أطماع تلمودية» ونبوءات توراتية؛ احتوتها بقايا قراطيس محرّفة ممرّقة لا یسلم 
لهم منها إلا أماني وأوهام أو خيالات وأحلام. 

غير أن أمة الإسلام تملك دینا عظيمًا هو مصدر الحقائق» وأصل العلوم ومسبار 
الفهوم؛ تمثل فيه هذا الجانب المستقبلي بوضوح في ما جرى الاصطلاح عليه 
ب(أشرطة الساعة الملاحم والفتن = أخبار آخر الزمان). 





ېک 
ا و ا زب هور قو و ې 
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۲ و 


هذا الجانب قد یمر عليه آکثر المسلمين الجغرافيين وهم غافلون عن حكمة 
وضع هذه العلامات أو تلك الأمارات في طريق المسلمين كأمَّةِ وحضارة! 





لقد ساق الشارع الحكيم هذه الأخبار للأسماع الواعية وليس للاستماع 
والتسلیة؛ لتكون مرجعية المسلم مع كل علاقة تتحقق وکل خبر يقع؛ لتأخذ الامة 
المختارة أهبتهاء وتعرف مواطن أقدامهاء ويكون ذلك حافرًا لهمم المؤمنين للتغيير 
الإيجابي؛ فيندفع أهل العزم والمروءات إلى تصدر هذا الدور الريادي؛ ليكونوا من 
المشاركين في صناعة الأحداث التي تجدد لهذه الأمة أمر دينها؛ لتعود آهلا لولاية الله 
ونصرته في آخر الزمان. 

فيما أوحى الله عز وجل لرسوله محمد وف مادة غزيرة وعزيزة ينبغي أن تكون 
عمدة لدراسة مستقبل هذه الأمة مع أمم تتداعى عليها كما تداعى الأكلة إلى قصعتهاء 
مما يجعل الأمة تعيد ترتيب أولوياتها؛ وتحاول الفرار من بعض أقدار الله إلى بعضهاء 
أو التعجيل ببعضهاء وهذا باب من منازعة القدر بالقدر. 

إن کثیرّا من عصائب الصهي و صليبية في الغرب سارعت في قيام دولة اليهود اللقيطة 
في الأرض المقدسة (فلسطین)؛ لتعجيل دورة الزمان بعودة المسيح عليه السلام» 
والتي لا تكون إلا بإقامة دولة لليهود في الأرض المقدسة ومن ثم الاستيلاء على 
بيت المقدس وهدم المسجد الأقصی وبناء الهيكل الثالث - المزعوم- مكانه. 

قالت الكاتبة الأمريكية (لي أوبرين) في «المنظمات اليهودية الأمريكية ونشاطاتها 
في دعم إسرائيل» (ص :)۲۸٦‏ «إن المذاهب اللاهوتية؛ لكثرة من فيها من النصارى 
البروتستانت: تصف إنشاء دولة اليهود؛ بأنه تحقيق لنبوءة توراتية» وهي تذهب [ 
أيضًا- إلى تجمع اليهود لتنصيرهم قبل المجيء الثاني للمسيح». 


زلف دای دراسات تحليلية كثيرة لرصد دور الدين في السياسة الخارجية 
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الأمريكية» وکانت النتائج مثيرة للدهشة» وصادمة للعقل؛ ومن آهمها: 

-١‏ أن العامل الديني المتمثل في (العقيدة الصهيوإنجيلية) كان عاملا رئيسًا في 
التأثیر علی مسار السياسة الخارجية الأمريكية. 

۲- أن جميع ما يتعلق بالجانب العقدي في السياسة الخارجية الأمريكية يتعلق 
بالضرورة بإسرائيل» ومستقبل وجودها في المنطقة. 

۳- أن أمريكا وان بدت دولة علمانية؛ فان دور الدّين الذي لا يزال - وسيزال- 
مسيطرًا على سياستها الخارجية؛ يجعلها أقرب إلى الدولة الدينية المنغلقة. 

4 - أن الإبادة الجماعية التي نظمتها الإدارة الأمريكية في العالم العربي؛ استمدت 
جذورها الأساسية من الكتاب المقدس عندهم. 

-٥‏ أن إعادة اليهود للأراضي التوراتية: تعد أقدس نبوءات الكتاب المقدس 
عند الصلیبیین الصهاينة؛ لارتباطها بعودة المسيح» وإشاعة مملكته الألفية (إسرائيل 
الجديدة) في نهاية التاريخ. 

-٦‏ لا تعد الإدارة الأمريكبة حروبها في المنطقة اعتداء بل استعادة لمیرائها 
الإلهي التوراتي. 

فإذا كان الأمر كما وصفت بالأدلة التي قدّمت؛ فينبغي أن تكون الأوضاع 
السياسية والاجتماعية والصراعات والملاحم التي ذكرها رسول الله ِا في صحيح 
سنته موضع اهتمامنا ونصب أعينناء وكذا الأماكن التي نص عليها الوحي على آنا 
ساحة المعركة بیننا وبیت آعدائنا في صلب اهتمامنا استعدادًا وإعدادًا. 

ومما آخذ نصيبًا وافزا في السنة النبوية» وله صلة بواقعنا المعاصر ما ورد عن 
رسول الله يا حول قتال اليهود ونہایتھم في آخر الزمان» ولذلك عزمت بعد التوكل 


(۱) انظر - مثلاً- «دور الدين السياسة الخارجية الأمريكية» (۲۰۰۱ -۲۰۱۲م) دراسة تحلیلیة عبد ال رمن 
على وافي» رسالة ماجستير - جامعة الملك سعود- الرياض. 











هه 

٤‏ َو 

على الله: على جمع تلك المرویات ودراستها دراسة تحليلية؛ تنیر لنادروب المستقبل» 

وتجعلنا على اطلاع أمين حول هذه القضية المحورية التي شغلت العالمین العربيّ 
والاسلامی بل العام كله على مدار سبعة عقود - متوالية - ولا زالت. 


صا رګ كاه 6> 
لكان اول وان حم ورجب ۲اه ات 





آولا: الأحاديث الواردة في قتال اليهود ونهايتهم نی آخر الزمان. 
١‏ - حدیث عبد الله بن عمر رضی الله عنهما: 
عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: أن رسول الله + قال: «تقاتلون البهود؛ 
حتی یختبی آحدهم وراء الحجر فیقول: يا عبد الله! هذا يهودي ورائي؛ فاقتله». 
آخرجه البخاري .)۲۹۲٢(‏ 
وني رواية له (۹۳٥۳)ء‏ وعند مسلم (۲۹۲۱) (۸۱): «تقاتلکم الیهود؛ فتسلطون 
علیهم ثم يقول الحجر: يا مسلم! هذا بهودي ورائي؛ فاقتله». 


وعند مسلم (۲۹۲۱) (۷۹): «لتقاتلن البهود فلتقتلنهم؛ حتی یقول الحجر: يا 
مسلم! هذا یهودی؛ فتعال؛ فافتله) . 


وی رواية له «تقتتلون آنتم ویهود؛ حتی یقول الحجر: يا مسلم! هذا يهودي 
ورائى تعال؛ فاقتله». 


وني رواية عند آحمد (۵۳۳ وفيها: «ثم یسلط الله المسلمین عليه فیقتلونه 
الشجر للمسلم: هذا يهودي تحتي؛ فافتله». 

وإسناده ضعیف. فيه محمد بن إسحاق وهو مدلس» وقد عنعنه لکن يشهد له ما قبله. 

۲- حدیث آبي هريرة رضي الله عنه: 


آخرج البخاري )۲۹۲٢(‏ عن آبي هريرة رضي الله عنه» عن رسول الله ْة؛ قال: 





7 


رواية ودراية :۱ مرویات قتال اليهود ونهايتهم : رواية ودراية » ۷۵ 


لا تقوم الساعة حتی تقاتلوا اليهود» حتی یقول الحجر -وراءه اليهودي-: يا مسلم! 
هذا يهودي ورائی؛ فاقتله». 





وعنه رضي الله عنه عند مسلم (۲۹۲۲): أن رسول الله 95 قال: «لا تقوم الساعة 
فتعال؛ فافتله؛ إلا الغرقد؛ فانه من شجر اليهود». 

وفي رواية عند آحمد (۲/ ۳۹۸): «.. لا تقوم الساعة حتی تقاتلوا البهود فيفر 
اليهود وراء الحجرء فیقول الحجر: يا عبد الله! يا مسلم! هذا يهودي ورائي». 

وإسنادہ صحیح على شرط الشیخین. 

ثانيًا: الأحادیث الواردة فى زمان هذا القتال. 

عن ثعلبة بن عباد العبدي -من آهل البصرة-؛ قال: شهدت يومًا خطبة لسمرة 
بن جندب. فذکر في خطبته حديثًا عن رسول الله يك وفیه: «وانه لا تقوم الساعة 
حتی یخرج ثلاثون كذايًا آحرهم الأعور الدجال: ممسوح العين الیسری؛ كأنها عين 
أبي تحبی - لشیخ حينئذ من الأنصار بینه وبين حجرة عائشة- وانه متی بخرج -آو 
قال: متی ما یخرج- فاٍنه سوف یزعم: أنه الله فمن آمن به وصدقه واتبعه» لم ینفعه 
الأشيب: بسيئ من عمله سلف- وانه سيظهر - أو قال: سوف یظهر - على الأرض 
کلها؛ إلا الحرم؛ وت المقدس» وانه یحصر المومنین في بيت المقدس. فیزلزلون 
زلزالا شدیدًاء ثم يهلكه الله وجنوده» حتی إن جذم الحائط - أو قال: أصل الحائط- 
وقال حسن الأشيب: وأصل الشجرة - لينادي- أو قال: يقول: يا مؤمن! أو قال يا 
مسلم!ء هذا يهودي أو قال: هذا کافر» تعال؛ فاقتله»؛ قال: «ولن یکون ذلك كذلك 
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حتی تروا أمورًا یتفاقم شأنها في أنفسکم» وتساء‌لون بینکم هل كان نبیکم ذکر لکم منها 
ذكرّاء وحتی تزول جبال على مراتبها» ثم على آثر ذلك القبض». 

قال: ثم شهدت خطبة لسمرة ذکر فیها هذا الحدیث: فما قدم كلمة» ولا آخرها 
عن موضعها. 

آخرجه بط له ان (۲۰۱۷۸) وابن ن آبي شیبة في «المصنف» (۲/ ۹( 
والبخاري ف (خلق أفعال العباد» (6۱ 6 وآبو داود (۰)۱۱۸۶ والنسائي (۳/ 
۱8۱-۰ وابن خزيمة (۱۳۹۷)ء وابن حبان (۲۸۵۲)؛ والحاکم (۱/ ۲۳۹و 
۳۳۱-۵۹). والبیهقی (۳/ ۳۳۹) . 

واسناده ضعیف؛ لجهالة ثعلبة بن عباد؛ فإنه مجهول. 

ولفقرة نہایة البهود شواهد؛ منها 

- حدیث حذيفة رضي الله عنه؛ قال: قال رسول الله ي: «آنا أعلم بما مع 
الدحال: معه هراد: أدهما: نا ر تج ف عين من پراه» والآخر: ماء آپیڈن: من 
آدرکه منکم؛ ذ فلیغمض. ولیشرب من الذي يراه نارا؛ فإنه ماء بارد» وإياكم والاخر؛ 
فانه فتنة” مر کرت بين عينيه تافر" یره من کب ومن لا کیب ٩‏ 
وان إحدى عینیه ممسوحة علیها ظفرة» وإنه یطلع من آخر آمره على بطن الاردن 
مک نن أفيق یی وكل أل يؤمن بالله والیوم الآخر ببطن الاردن» وانه یقتل من 


(۲) هذادليل على أن ما مع الدجال آمور من جنس سحر التخييل. 

(۳) هذا من آیات عجز الدجال وضعفه ولو كان ربا كا يزعم؛ لأزال هذا العيب العظيم من جملة عيوبه» وكله 
عيوب دالة على دجله وکذبه وغویه. 

)٤(‏ هذه كرامة للمؤمن الذي عَبَدَ الله وأطاعه» فيتمكن من قراءة هذه الجملة» وهو لا بحسن القراءة. 

)٥(‏ الثنیة: کل عقبة في ا حبل؛ قال ياقوت الحموي في «معجم البلدان» (4/ :)۲۸١‏ «فیق: مدینة بالشام بین 
دمشق وطبرية» ويقال ها: أفيق -بالألف- وعقبة فيق: ها ذکر في أحاديث الملاحم). 

قلت: عقبة فيق ينحدر منها إلى الغور -غور الأردن-» ومنها یشرف على طبرية وبحيرتها. 





7 


رواية ودراية :۱ مرویات قتال اليهود ونهايتهم : رواية ودراية » ۷۷ 


المسلم ثلثاء ویهزم ثلثاء ویبقی ثلث. فی فیحجز بینهم الليل» فیقول بعض المومنین: 
ما تنتظرون أن تلحقوا بإخوانكم في مرضاة ربکم؟ من كان عنده فضل طعام؛ فلیعد به 
على أخيه» وَصَلُوا حين ینفجر الفجرہ وَعَجّلوا الصلاق ثم آقبلوا على عدوکم. فلما 
قاموا یصلون نزل عیسی ابن مریم آمامهم» فصلی مهم فلما انصرف قال: -هکذا- 
جوا بینی وبین عدو اھ قال: فیذوب -یعنی: ذوب الملح- فیسلط الله عليه 
المسلمین» فیقتلونہم حتی إن الحجر والشجر لينادي: يا عبد الله! يا عبد الرحمن! 
يا مسلم! هذا بهودي؛ فاقتله» فيفنيهم الله ویظهر المسلمون فیکسر الصلیب. ویقتل 
الخنزیر ویضع الجزية . . .» الحدیث. 

آخرجه ابن منده في «الایمان» (۲/ ۹۱۹-۹۱۸/ ۱۰۳۳ والحاکم -6٩۰ /٤(‏ 
۲ من طريقين عن سعيد بن سلیمان الواسطی: ثنا خلف بن خليفة الأشجعى: ثنا 

قال الحاکم: «هذا حديث صحیح على شرط مسلم» ولم یخرجاه»؛ وسكت عليه 
الذهبی. 

قال شیخنا الألباني يه في «قصة المسیح الدجال» (ص ۱۰۵): « وأقول: فيه 
خلف بن خليفة الأشجعي» وهو وان کان صدوقّا من رجال مسلم؛ فقد كان اختلط 
في الآخر؛ فحدیثه جید في الشواهد. وآما قول الحافظ في /٦(‏ 4۷۸) بعد ما عزاه لابن 
منده: ا(إسناد صحیح)؛ فهو سهوٌ أو تساهل». 

تنبيه : وقع في سند الحاکم زيادة آي حازم الأشجعي بين مالك الأشجعي 
وربعي بن حراش» والصواب: إسقاطه؛ كما في رواية ابن منده» وقد ذكر الحافظ 
ابن حجر في «إتحاف المهرة بأطراف العشرة» /٤(‏ ۲۵۳-۲۵۶) سند الحاكم ولم 


يذكر فيه أبا حازم؛ فليصحح. 


(۱) يعني: على اليهود الذين مع الدجال. 











محرم ورجب ۹١٣ھ‏ اه ول 





- حدیث آبي آمامة الباهلي رضي الله عنه؛ وفیه: «. . .وإنه لا یبقی شيء من 
الأرضن الا وطته وظهر علیه؛ إلا مکقه والمدینة: لا يأتيهما من قب من نقایهما إلا 
لن الم ایک بالسیوف ضَلَتَك حتی ينزل عند الظَرَيْبٍ الأحمر» عند مُتقَطع السَّحَقِ 
فترجف المدينة بأهلها ثلاث رَجُّفاتٍء فلا يبقى منافق» ولا منافقة إلا خرج إليه» فتتفي 
ال منها كما ينفي الكيرٌ خَبّث الحدید ویْذعی ذلك الیومٌ: يوم الخلاص». 

فقالت أُمٌ شَّرِيكِ بنث آبي العکر: يا رسول الله! فأين العربٌ یومئذ؟ قال: اهم 
یومئذ قلیل» ول ات المقدس» وامامُهم رجل صالح» فبینما (مامهم قد تقدّم 
يصلي بهم الصبح؛ إذ نزل علیهم عيسى ابن مریم الصبخَ فرجع ذلك الاما یک 

ا دري کالہ عیسی بصلي بالناس» فیضح عیسی یله بین كفي ثم يقول 
له: تقَدُمْ فصَل انا لك أقيمث» فيصلي بهم إمامهم» فإذا انصرف» قال عیسی عليه 
السلام: افتحوا البات؛ فیفتخ ووراءه تال ول معو آلف ردي کلهم ذر 
سیف مُحَلّى وساج» فاذا البه الدجال ذابَء كما يذوبٌ المِلّْحٌ في الماء وینطلق 
ماربّاه ویقول عیسی علیہ السام : إل لي فيك ضربة» لن تسبقني بهاء فیدر که عند باب 
لرل قا فیتثله هزم الله البهوت فلا يبقى شي؛ مما خلق الله یتواری به يهودي 
إلا آنطق الله ذلك الشي» لا حَجَرَ ولا شجَن ولا حائط ولا دابَّة؛ إلا الْعَرَفَدَةَ؛ فإنها 
من شجٌرهم: لا تنطق. إلا قال: یاعبد الله المسلم هذا يهودي؛ فتعَالَ افتل». 

آخرجه ابن ماجه (۰)4۰۷۷ وهو حسن لشواهده؛ كما في «قصة الدجال» لشیخنا 
الألباني :هه 

- حديث عثمان بن أبي العاص رضي الله عنه؛ وفيه: «يكون للمسلمين ثلاثة 
آمصار: مصر بملتقى البحرين» ومصر بالحيرة» ومصر بالشام» فيفزع الناس ثلاث 
فزعات. فیخرج الدجال في أعراض الناس» فيهزم من قبل المشرق» فأول مصر يرده 
المصر الذي بملتقى البحرين» فيصير آهله ثلاث فرق: فرقة تقول: نشامه"*: ننظر ما 


)١(‏ أي: نختبره. 
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هو وفرقة تلحق بالاعراب وفرقة تلحق بالمصر الذي يليهم» ومع الدجال سبعون 
ألما عليهم السیجان وأكثر تبعه البهود والنساء» ثم يأتي المصر الذي يليه فیصیر آهله 
ثلاث فرق: فرقة تقول: نشامه» وننظر ما هی وفرقة تلحق بالاعراب» وفرقة تلحق 
بالمصر الذي يليهم بغربي الشام. 

وینحاز المسلمون إلى عقبة أفيق» فيبعثون سرخا لهم» فیصاب سرحهم» 
فیشتد ذلك عليهم» وتصیبهم مجاعة شديدة» وجهد شدید. حتی إن أحدهم لیحرق 
وتر قوسه فیأکله» فبینما هم كذلك إذ نادی مناد من السحر: يا آیها الناس! آتاکم الغوث 
أثلانًا- فیقول بعضهم لبعض: إن هذا لصوت رجل شبعان"» وینزل عیسی ابن مریم 
عند صلاة الفجر فیقول له آمیرهم: يا روح الله! تقدم صَلء فیقول: هذه الأمة آمراء 
بعضهم على بعضء فیتقدم آمیرهم فيصليء فإذا قضی صلاته» أخذ عیسی حربته» 
فیذهب نحو الدجال. فإذا رآه الدجال ذاب؛ كما یذوب الرصاص» فیضع حربته بين 
ثندوته» فیقتله وینهزم أصحابه» فليس يومئذ شيء يواري منهم أحدًا؛ حتی إن الشجرة 
لتقول: يا مومن! هذا كافر» ویقول الحجر : يا مومن! هذا کافر ». 

آخرجه آحمد (4/ ٦۲۱)ء‏ والحاکم (5/ ۰4۷۸ وابن آبي شيبة (۱۵/ ۱۳۰) 
باسناد ضعیف. فيه علي بن جدعان ضعیف؛ لکنه یعتبر به في الشواهد. 

وتوبع عند الحاکم: تابعه آبو أيوب السختياني؛ لکن الطریق إليه فيه سعید بن 
هبيرة» وهو متروك؛ فلا یفرح بمثل هذه المتابعة. 

ثالثا: الأحاديث الواردة في تحدید مکان قتال البهود: 

عن يك بن صریم السکوني رضي الله عنه؛ قال: قال رسول الله ج44: «یقاتل 
بقیتکم الدجال على نہر الأردن: آنتم شرقي النهر» وهم غربیه» وما آدري أين الأردن». 


(۱) أي: ماشية. 


(۲) أي: ملان نی الخير؛ يريدون أنه کلام یعتمد علیه. 











رص ع ينا ارمق اد گے 
ان :اول وتن محرم ورجب ۹٤ھ‏ انا 





آخرجه ابن سعد في «الطبقات الکبری» (۷/ 577).» والبزار (5/ ۱۳۸- کشف 
الأستار) باسناد ضعیف؛ فيه محمد بن آبان القرشی» وهو ضعیف. كما فصل ذلك 
شیخنا في «الضعیفة» (۱۲۹۷). 

رابعا: فقه مرویات قتال الیهود ونهايتهم: 

١‏ - هذه المرویات من دلائل النبوة: 

حیث آخبر رسول الله ئة عن قتال سیقع بین المسلمین والیهود في آخر الزمان» 

ومنل اخراج المسلمين لليهود من جزيرة العرب 35 عهد النبوة والخلفاء 
الراشدين لم يتكون لليهود كيان ولم توجد لهم دولة في العالم الإسلامي أو العربي؛ 
إلا ما حدث قبل سبعين سنة؛ حيث قامت دولتهم في الأرض المقدسة (فلسطين)» 

وهذا - أيضًا- ما تقرره هذه المرويات أن مناطق الصراع القادم هي الأرض 
المقدسة (فلسطین)؛ وما حولها من الأرض المباركة (الشام). 

۲- هذه المرويات تؤكد أن المعتدي في هذه المعركة هم يهود: 

فهم الذین یستعدذون المسلمين؛ كما في رواية البخاري (۳۵۹۳)» ومسلم 
(۸۱()۲۹۲۱): «تقاتلکم الیهود»! 

فالیهود قوم مهتَ: يُخْلُون دائمًا بالشروط والاتفاقات.. فیغدرون» ویخونون 
ویساعدون آعداء المسلمین» ویسعون في الأرض فسادا. 

وهذا ما وقع حذو القَدّة بالقذّۃ؛ حیث قامت دوله البهود في الأرض المقدسة 
علی ثلاث دعائم: 


آ- تخطيط يهودي ماکر. 
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ب- تآمر عالمی. 

ث- ضعف المسلمین وتفرقهم وتبعیتهم للشرق والغرب. 

وعقد لانجاح ثالوث الشر هذا موتمرات؛ آهمها: 

- الموتمر اليهودي في مدینه (بال) فی سويسرا عام (0۱۸۹۷)؛ الذي آقر قيام دولة 
اليهود» وانشاء وطن قومي لهم في فلسطین. 

- وعد بلفور وزير خارجية بريطانيا عام (۱۹۱۷م)ء الذي وعد اليهود بإنشاء 
دولة لهم» وأعطاهم فلسطين وطنًا قوميًا. 

- قرار عصبة الأمم عام (۱۹۲۲م) بوضع فلسطين تحت الانتداب البريطاني؛ 
لمساعدة بريطانيا على الوفاء بوعدها بإنشاء وطن قومي لهم في فلسطين. 

- مؤتمر سايكس بيكو؛ لتقسيم الدول العربية إلى مناطق نفوذ استعماري للدول 
الكبرى بعد الحرب الكونية الأولى. 

وتبع ذلك: 

- احتلال اليهود لبيت المقدس, واستيلاؤهم على المسجد الأقصى عام 
(۷ء). 

وبین تلك المراحل وبعدها حداث لاتخفی. 

والیهود في کل ذلك هم المعتدون» وهم الذين یقاتلون المسلمین» ولیس 
العکس» وبهذا یتبین أن المع كة من جاتب المسلمین مع كه عاو م تنا 
الله عز وجل للدلالات الاتية: 


أ- آنها ضد الدجال ومویدیه من اليهود» وأعوانہم الذین اجتمعوا لقتال المسلمین. 











٢‏ گنا اذ 





ب- آنها معركة تحت قيادة عیسی بن مریم عليه السلام أحد آولي العزم من الرسل. 

ج- إكرام الله للمسلمين في هذه المعركة بتلك الایات؛ وهي: مناداة الشجر 
والحجر وكل ما على الأرض للمسلم حتى يقتل اليهودي الذي يختبئ وراءه. 

كل هذا وغيره يدل على أن المعركة الفاصلة عادلة كما هو شأن الجهاد في 


الإسلام والذي مقصدہ الاعظم: «لتکون كلمة الله هي العليا؛ فهو في سبيل الله (مسلم 
(۱۹۱۵). 


۳- قيام دولة اليهود في فلسطین لا يعني استمرارها حتی حدوث المعر كة الفاصلة. 

لا ينبغي الربط بين قيام دولة البهود في فلسطین وهذا القتال الذي سیکون في زمن 
المسیح عليه السلام؛ حيث يستأصل الدجال وشیعته من اليهود» ویطهر الارض من 
رجسهم وفسادهم. 

وهذا الربط جعل بعض من لا فهم عنده» ولا دراية لدیه: يظن أن دولة الیهود 
ستبقی إلى ظهور المهدي ونزول المسیح عليه السلام؛ مما آورثهم التکاسل» 
والتواكل» وعدم الاستعداد والرضى بالواقع الأليم» وأدّى بقسم آخر إلى الطعن في 
هذه الروايات الصحيحة أو التشكيك في دلالاتها الصريحة. 

إننا نؤمن ذه المعركة الفاصلة المبشرة بانتصار المسلمین؛ لكننا لا نملك أن 
نحدد وقتهاء وكذلك هذه الأحاديث لا تمنع من وقوع معارك أخرى بيننا وبين اليهود 
قبل هذه المعركة الفاصلة؛ فالحرب سجال حتى يأتي الفتخ المبين؛ فهكذا كان الأمر 
بين رسول الله بي وقريش حتی جاء الفتح الأعظم» ودخل الناس في دين الله أفواجًا. 

بل إن هذه المرويات الصحاح تشير بوضوح إلى أن دولة اليهود القائمة في 
فلسطين - الآن- مصيرها إلى زوال قبل هذه المعركة الفاصلة» ومما يدل على ذلك 


۶ 
ما ورد في حديث آپی أمامة رضى الله عنه: 
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قال: اهم يومئذ قلیل» وجلهم ببيت المقدس؛ وامامهم رجل صالح» فبینما إمامهم 
قد تقدم يصلي بهم الصبح. إذ نزل علیهم عيسى ابن مریم الصبح؛ فرجع ذلك الإمام 
ینکص, يمشي القهقری؛ ليتقدم عیسی يصلي بالناس» فيضع عيسى يذه بين کتفيهء ثم 
يقول له: تقدم فصلء فانها لك آقیمت. فيصلي بهم إمامهم» فإذا انصرف قال عيسى 
عليه السلام: افتحوا الباب؛ فيفتح» ووراءه الدجال معه سبعون ألف بهودي كلهم ذو 
سیف مُحلّی وساجء فإذا نظر إليه الدجال پاټ كما یذوب الملخ في الماء وینطلق 
هاربٌاء ویقول عيسى عليه السلام: إن لي فيك ضربة» لن تسبقني بہاء فید رکه عند باب 
اللد الشرقي. فیقتله فیهزم الله الیھودہ فلا یبقی شيء مما خلق الله یتواری به بهودي الا 
أنطق الله ذلك الشیء لا حجر» ولا شجرہ ولا حائط ولا دابةء إلا العَرْقَدَة فانها من 
شجرهم. لا تنطقٌ إلا قال: يا عبد الله المسلم هذا يهودي؛ فتعال اتله». 

فهذا الحدیث يؤكّد بلامَنوِیّة أن (بیت المقدس) -وهو مما احتله البهود في عام 
التكسة (۱۹۲۷ع)۰ وكذلك (اللد) -وهي مما احتله البهود نی عام النكبة (۱۹۱۸م)- 
ستکون مركز ثقل العرب وتحت آیدیهم؛ مما يؤكد أن هذه الدولة اللقيطة ستزول 
-بإذن الله- قبل هذه المعركة الفاصلة» وآن فلسطین التاريخية ستعود إلى المسلمین 
-بإذن الله- من البحر إلى النهر. 

وهذا ما توکده ارات الم سال اسار |سرائیل: 

أ- فقد جاء في الإصحاح الثاني والعشرین من سفر حزقیال ما يلي: 

«وكان إِلِيَ کلام الرب قائلا: 

يا ابن آدم» قد صار لي بيت إسرائيل زغلا ؛ كلهم نحاس وقصدير وحديد 
ورصاص في وسط كورء صاروا زغل فِضّة لاجل ذلك هکذا قال المد الرب من 











- ېه 

٤‏ نا 
حیث إنكم کلکم صرتم زغلاء فلذلك ها آنا ذا أَجِمعُکم في وسط آورشلیم جمع فضة 
ونحاس ورصاص وقصدیر إلى وسط کور لنفخ النار علیها لسبکھاء كذلك آجمعکم 
بغضبي وسخطي» وکما تسبك الفضّة في وسط الکور کذلك تسبکون في وسطها؛ 
فتعلمون أني آنا الرب سکبت سخطی علیکم)». 


ا ا ا ااه 20 
۱ دان :ول والثان حرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ ادا 





بت وی الاصحاح السادس من سفر آرمیا: 

«هكذا قال الرب: هو ذا شعب قادم من آرض الشمال وأمة عظيمة تقوم من 
آقاصي لص تمسك القوس والرمح» هي قاسية لا ترحم» صوتہا کالبحر یعج» 
وعلی خیل تركب مصطفة کاٍنسان لمحاربتك يا ابنة صهیون» سمعنا خبرهاء ارتخت 
أيديناء آمسکنا ضیق ووجع کالماخض: لا تخرجوا إلى الحقل» وفي الطریق لا تمشوا؛ 
لأن سیف العدو خوف من کل جهة». 

«آنتم الفرحون بالبطل» القائلون: آلیس بقوتنا اتخذنا لأنفسنا قرونًا؟ لأني ها آنا ذا 
آقیم علیکم يا بيت إسرائيل» يقول الرب إله الجنود: آمة یضایقونکم من مدخل حماة 
إلى وادي العربة». 

ث- ون الا صحاح الحادي والخمسين من أخبار الأيام الأول: 

«انبضي قومي يا آورشلیم» التي شربت من يد الرب كأس غضبه ثفل كأس 
الترنح شربت» مصصت. ليس لها من يقودها من جميع البنین الذين ربتهم اثنان هما 
ملاقيك: من يرثي لك الخراب والانسحاق» والجوع والسيف بمن أعزيك» بنوك قد 
أعبواء اضطجعوا في رأس زقاق كالوعل في شبكة الملآنون من غضب الرب من زجرة 
إلھكء لذلك اسمعی أيتها البائسة والسكرى ولیس بالخمر - هكذا قال سيدك الرب 
وإلهك الذي يحاكم لشعبه. ها أنا ذا قد أخذت من يدك كأس الترنح من ثفل كأس 





گے 
رواية ودراية :۱ مرويات قتال اليهود ونهايتهم : رواية ودراية » هم 


غضبيء لا تعودين تشربینها في ما بعد وأضعها في يد معدذّبيك الذین قالوا للفسك: 
وموضوع نہایة دولة اليهود متجذر في النفسية الصهيونية؛ حتى قبل قيام دولتهم. 
- فهذا الشاعر اليهودي (حاييم جوري) يعتقد أن كل يهودي يولد في داخله 

السكين الذي سيذبحه؛ لآن هذا التراب لا يرتوي من دم اليهود؛ حيث يطالب داثمًا 

بمزيد من المدافن وصناديق الموت!! 
- وصاحب هذا الهلع اليهود وهم يؤسّسون دولتهم؛ فقد كان ديفيد بن 

غوريون -رئيس وزراء الدولة اليهودية الأول- دائمًا يقول: «إن إسرائيل تسقط بعد 

أول هزيمة نتلقاها». 
- وفي عام (2۱۹7۸) أصدر يوري أفنيري -كاتب صحفي وعضو الكنيست 

السابق- كتايًا بعنوان: «إسرائيل بدون صهیونیة» حذر اليهود من مصير ممالك 

الصليبيين التي لم يبق منها سوى بعض الخرائب. 
- وفي عام (۱۹۸۲م) صرّح مناحيم بيجن -رئيس وزراء اليهود السابق- في آثناء 

الاجتیاح البهودي لبان في مؤتمر صحفي: «آن إسرائيل ستنعم بالسلام لمده آزبعین 

سنة فقط). 
ولعلها سنوات السلام الأربعين التي مضی ذکزها في التوراة. 
- نشرت صحيفة آیدیعوت بتاریخ (۲۷/ ۱/ ۲۰۰۲م) مقالا بعنوان: «یشترون 

سقفا في الخارج تحسّبًا للیوم الأسود»: أي: نہایة إسرائيل. 
وی (4/۲/ .2 صدرت صحيفة (نيوزويك) وقد حمل غلافها نجمة 

إسرائيل» وفي داخلها السوال التالی: «مستقبل إسرائيل كيف یتسنی لها البقاء؟» 

وزادت الأمور إيضاحًا حين قالت: «هل ستبقی الدولة اليهودية على قيد الحیاة؟ 


وبأي ثمن؟ وباي هوية». 











مھ هم 


۸٦‏ العكان :الول وتان محرم ورجب ۹٣٣ھ‏ اسن الأول 





وني تاریخ (۲۸/ ۱۲/ ۲۰۱۱م) صرح نتنیاهو -رئیس دولة اليهود-: «آن 
التغییرات الاستراتيجية التي تشهدها المنطقة تہدد إسرائيل وتضاعف المخاطر». 

- وفی (۲۲/ /٩‏ ۲۰۱۲م) یصرح هنري کیسنجر -مستشار الأمن القومي» 
ووزیر خارجية أمريكي آسبق - لصحيفة (نیویورك تایمز): «آن !سرائیل بعد عشر 
سنین من اليوم لن تکون موجودة). 

والمدهش أن تصریحات کیسنجر جاءت بعد شهر واحد من نشر تقریر آعدته 


2 
0 


)٦١(‏ موسسة استخباراتية أمریکیة تؤكد: أن انتهاء دولة البهود آصبح حتميًا مقضيًاء 


وقریبًا جدًا . 

- وني (۳۰/ ۹ /۲۰۱۲م) کتب المستشرق د. كيفن بارت مقالا هاما جدًا 
بعنوان: «کیسنجر ومؤسسات الاستخبارات الأمريكية تؤيد العالم من غير إسرائيل»» 
وني هذا المقال توقع كيفن تلاشي دولة اليهود عام (۲۰۲۷م). 

ما سبق لا ينبغي أن يورث ركوتًا إلى الأماني والتواکل» بل يجب على الامة 
الإسلامية دولا وشعوبًا الإعدادٌ والاستعداد لیوم لا ريب فيه: لنعيد الأرض المقدسة 
(فلسطين) ومقدساتها إلى حوزة المسلمين أهلها الشرعيين. 

4 - معالم في الطريق: 

أ- يترقب اليهود خروج مسيحهم المنتظر؛ ولذلك جعلوه في بؤرة اهتمامهم؛ 
لأنهم كما یعتقدون حرروا القدس» و جهزوها لمسيحهم المنتظر! حيث يهدم 
الأقصى» ويبني الهيكل الثالث المزعوم ويذبح البقرة الحمراء. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية 4# في «الجواب الصحيح) : (۱/ ۱۷۷): ١‏ اليهود 


)١(‏ انظر «نہاية إسرائیل: شهادات وحقائق» للدكتور محمد شهاب. عام (۰)۲۰۱۲ و«إسرائيل تقترب من 
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يتأولون البشارة بالمسيح على أنه ليس هو عيسى بن مریم بل هو آخر ينتظرونه» وهم 
في الحقيقة إنما ینتظرون المسيح الدجال فإنه الذي يتبعه اليهود ویخرج معه سبعون 
الف مطبلس من هره آصبهان). 

وقال ابن قيم الجوزية في «هداية الحیاری» (ص :)٥٩‏ « كما أن الیھود ینتظرون 
خروجه» وهم یزعمون اهم ینتظرون النبي الذي بشروا به» فعوضهم الشیطان بعد 

وهذا آمر جاء في السنة النبوية واضحًا؛ أخرج مسلم (۲۹4) عن آنس بن مالك 
رضي الله عنه: أن رسول الله + قال: «یتبع الدجال من يهود آصبهان سبعون أَلفَاء 
علیهم الطیالسة»". 

وهذا الحدیث ينبغي التوقف عنده لتأمله وتحلیله» فهو يبين بوضوح العلاقة 
الخفية بين الیهود وإيران» وأنها من مراکز التآمر العالمي على الاسلام والمسلمین» 
والراصد لتفاصیل هذه العلاقة یجدها قديمة ومتجذرة بين الطرفین: 

- فخلال حرب الخلیج الأولى بين العراق وإيران آظهرت الوثائق التاريخية أن 
جسرًا من الأسلحة كانت تأتي إلى إيران عبر إسرائيل» کان مهندسها (صادق طبطبائي) 
أحد أقرباء الخمینی؛ حیث أرسلت إسرائيل (۱۵۰۰) صاروخا إلى طهران» والتی 
عرفت بقضية (إيران غيث). 

- في عام (۱۹۸۱م) كشفت صحيفة التايمز البريطانية عن تعاون عسكري بين 
إيران وإسرائيل؛ حيث استلمت إيران ثلاث شحنات أسلحة. 

- وفي عام (۱۹۸۲م) أقر مناحيم بيجن -رئيس وزراء إسرائيلي سابق-: «أن 
إسرائيل تمد طهران بالسلاح؛ لإضعاف العراق). 


(۱) جمع طيلسان» وهو ثوب يلبس على الکتف. يحيط بالبدن» خالٍ من التفصیل والخياطة. 











حر هم 


امان : اول وان محرم ورجب ۹٣۶٥ھ‏ امه الأول 





- من الجانب الاقتصادي صر حت صحيفة (یدیعوت آحرنوت): أن الاستثمارات 
الاسراثيلية داخل ون تزید على (۳۰) مليار دولار من خلال (۲۰۰) شركة إسرائيلية 


يعمل معظمها في مجال الطاقة. 
- ویتجاوز عدد الیهود من إيران داخل دولة الیهود اللقيطة في فلسطین (۲۰۰ 
آلف) بهودي. 


- وکبار حاخامات الیهود في إسرائيل هم من أصل ايراني خاصة من مدينة 
آصبهان» ولهم نفوذ واسع داخل المؤسسات العسكرية والدينية» ویرتبطون بإيران 
عبر حاخام معبد آصبهان: 

- فوزیر الدفاع اليهودي السابق (شاؤول موفاز) إيراني من يهود آصبهان. 

- والرئیس البهودي (موشیه کاتساف) إيراني» وله علاقات ودية مع مرشد الثورة 
(الخامنتی) والرئیس السابق (آحمدي نجاد). 

- وإيران دولة تضم تجمعات يهودية خارج |سرائیل» ومعابد الیهود في طهران 
وحدها تجاوزت (۲۰۰) معبد؛ حيث تعد إيران بالنسبة لليهود هي أرض کورش ابن 
إستير اليهودية؛ الذي خلصهم وآعادهم إلى الأرض المقدسة. وفیها قبر (امسترو 
مردخاي) المقدس» ویحح الیهود العالم إلى إيران؛ لاعتقادهم أن فیها جثمان بنیامین 
شقیق نبي الله یوسف عليه السلام. 

ولهم اغات اتك من داخل إسرائيل؟ كإذاعة (رادیس) التى تعد إذاعة إيرانية 
متكاملة» وكثير من القنوات الفضائية الرافضية تبث من داخل إسرائيل كذلك. 

من هنا یتبین أن الروافض واليهود وجهان لعملة واحدق وأن مغالاة روافض 
إيران في تبني القضية الفلسطينية؛ إنما هو استغلال مصلحي؛ من أجل التغلغل في 
آوساط آهل السنة في فلسطین؛ لنشر مذهبهم الخبیث. 
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وني ضوء ما تقدم يتبين لکل ذي عینین: أن عداء الروافض للإسلام والمسلمين 
لا يقل خطرًا عن خطر الیهود» بل الروافض مخلبٌ اليهود؛ لتمزيق العالم الاسلامي» 
وتفتيته» والسيطرة عليه؛ حيث أطلق الخميني شعاره البائس: «إن الطريق إلى القدس 
تمر ببغداداء ومع مرور الوقت تکاثرت الطرق الإيرانية التي توصّل إلى القدس من 
بغداد» وبیروت ودمشق» وعمَّانء ومكة» وصنعاء والکویت!! 

وهذا یوضح أن إيران لم تقدم لفلسطین وآهلها وقضیتها إلا شعارات جوفاء 
والتآمر عليهاء واتخاذها حصان طروادة لخديعة دول المسلمین والشعوب العربية. 

ومن هنا تتبيّن حكمة الناصر صلاح الدین هه ؛ حیث بدأ بالقضاء على 
النفوذ الرافضي واستتصاله من المنطقة قبل أن یتوجه إلى تحریر بيت المقدس 
من ید الصلیبیین. 

ب- جملة آحادیث قتال البهود ونهايتهم في آخر الزمان صريحة في وصف 
الجیل الرباني الذي یتحقق على يديه هذا النصر المبين» ویتم في عصره الفتح 
الاعظم؛ إنه جيل حقق العبودية التامة لله عز وجل؛ فالشجر والحجر ينادي هذا 
الجیل: يا مسلم! يا عبد الله! فهو یصفه بالاسلام والعبودية لله رب العالمین الذي 
له ما في السماوات والأرض» ومنه- هنا - ندرك آهمية تحقیق العبودية في التمکین 
للأمة الإسلامية ونصرها على أعدائهاء وتدبر قوله تعالی في آية التمكين : و یڈ ونی 
rk‏ معا 4+ حيث یتبین أن العبوديۀ سبك لا موف ال 
نقد وصفهم ال بالایمان والعمل الصالح قبل اا ر ی 
ون ب ا و ا ا 


ورو دص ص و و مد وم مر سر و محر چم سی چم کو ام و 


باو اش کټ ساف هر فى الا کما استخاف نر مال اہ 


۰ یم لیف اوی کشم وم تابد ہت ری ميا 


ے مر ہے ہے 


ومن كفر بعد الاک ک یک هم تون 8 [النور: ۳ 











رس نه هشین سر هور مره 
المد دان :اول وتان مرم ورجب ۱:۳۹ه السندالاول 
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پا اتد ومکن لدینه؛ فکانوا آمنین. . لقد تحقق وعد الله مرت وظل متحققًا 
وواقعًا کل مرة یقوم فیها المسلمون على شرط الله: ۸ي يټ بژ وت کن کس ىسا . 

ثم غیٔڑوا؛ فغيّرٌ الله ما هم: ومن گفر مد لاک ک وك هم اون 4. 

إن العبودية حقيقة ضخمة لا بد أن يحققها من يريد الوصول إلى حقيقة 
وعد الله ولا بد أن يبحث عن مصداقها في الحياة الإسلامية »وهو يدرك 
شروطهاء قبل أن يتشكك أو یرتاب أو یستبطی وقوعها. 

رم رنه الامة الیکا على منهج ال ليكول الین كلهال ؛ إلا 
تحقق وعد الله بالاستخلاف والتمکین والامن: « ولمنصريک الله من بتصرهه لک الله 
لک عَِيزٌ € [الحج: 46]. 

وإذا كانت العبودية لله سبب استخلاف وتمکین جيل القدوة الأول محمد | 
والذین معه؛ فهي کذلك سبب استخلاف وتمکین الطائفة المنصورة الذین هم 
على ما كان عليه محمد ي والذین معه» فلا يصلح آخر هذه الامة الا بما صلح 
به أولها؛ یوضحه: 

-٥‏ الجيل الذي يحقق هذا النصر ومقدماته. ويحرر بلاد المسلمين من اليهود 
الغاصبين هم من كانوا على منهج الصحابة رضي الله عنهم» من أهل السنة والجماعة؛ 
لآن قتال اليهود في آخر الزمان واستتصالهم لن يكون مع الصحابة رضي الله عنهم؛ 
لأن الصحابة رضي الله عنهم قد مضوا إلى رهم عز وجل» ولذلك؛ فإن الذين يقاتلون 
اليهود في آخر الزمان سيكونون على سبيل الصحابة رضي الله عنهم؛ ولذلك خاطب 
الرسول 4 الصحابة رضي الله عنهم وكأنهم هم. 

وهذا أسلوب لغوي معروف» وطريقة قرآنية معلومة؛ فان القرآن الكريم خاطب 
بني إسرائيل في زمن الرسول يه بما كان عليه أسلافهم الذين مضوا؛ لأہم جميعًا 


۲ 





٠` گے‎ 
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ولذلك صح خطاب رسول الله و بقوله: «لتقاتلن اليهود). 
قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» /٦(‏ 1۱۰): «قوله: «تقاتلكم الیھودا: 
فيه جوازٌ مخاطبة الشخص والمراد من هو بسبیل؛ لأن الخطاب كان للصحابة رضى 


الله عنهم» والمراد: من يأتي بعدهم بدهر طویل؛ ولکن لما کانوا مشترکین نی صل 
الایمان ناسب أن یخاطبوا بذلك». 





ج- وقد وردث أحاديثٌ صحاځ تدل على أن الفرقة الناجية والطائفة ا انا 
(أهل السنة والجماعة) یقاتل آخرها الدجال وآتباعه من الیهود والمنافقین؛ فقد أخرج 
آبو داود (۲۸۶) وأحمد (4/ ۲۹ و 4۳۷) بإسناد صحیح عن عمران بن حُصَیْن 
رضي الله عنهما؛ قال: قال رسول الله و الا تزال طائفة من آمتي یقاتلون على الحقّ» 
ظاهرِينَ على من ناوآهم» حتی یقاتل آخژھم المسیح الدَّجَالَ). 


تم بحمد الله وتوفيقه» وآخرٌ دعوانا أن الحمد لله رب العالمین. 
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باب يُعنئ بالمراجعات للکتب الحديثية 
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نظرة نقدية في تحقیق د. محمد الطبراني ل «کتاب فیه: 
علّل الحدیث ومعرفة الفقهاء الثقات من الضْعَاف 
ما اجتمعَ عليه العلماء من هل البصرة» 


زعت © مخ دھ سس 0 
محمود النحال 


























۳ اما 
3 ۶ تس مر 


و و 
الحمد لله وحده» وبعد: 


«فإن الله تعالی ذكره عم على هذه الأمة باضطانه لِصّحْبَة نی صلی الله وسلم 
علیه وعلی آله؛ آخیاز حَلْقِهِ في عَضرو وم الصّحابةٌ النْحَبَاءُ ار الأتقيائ آرموه 
في الشَّدةٍ والرّخاءِء حتّی حفظوا عنۀ ما شرع لأمته بأمر الله تَعَالى ذكْرُه ثم نقلوه إلى 
آتباعهم د کذلك عصرًا بعد عصر والی عَصُرنا هذاء وهو عَذه الأسانيد المَنقُولةُ 
إليتا بنقل العَدُلٍ عن العَذُلِء وهي کَرَامةّ من الله لهَذه الا هم بها دون سَاثر 
الم : ر جماعة من علماء الک وا اللي 7ت کون 
زُواة الخبار وَتَقَلَةَ الآنَار؛ لیوا به الکذب عن وَخي الملك الجبّاره(). 

فمن هوّلاء الأئمة: الحافظ الامام المجوّد الناقد أبو حفص عمرو بن علي 
لاس البصري (ت۹٢۲ھ)‏ شيخ الأئمة السٌتقه ومصنف «المُستّد». ولالعلل». 
و«التاريخ»» و«التفسير). 

ود مما أثلج صدري حقًا الوقوف على المطبوع من «كتابٌ فیه: عِلّل الحديثِ 
ومعرفة الفقهاء الثقات من الضعاف مِمّا اجتمعً عليه العلماءٌ من أهل البصرة»» دراسة 
وتحقیق وتعلیق د. مح الطبران: النّاشر: م ركز إحسان لدراسات السنة التبوية» المملکة 
العربية السّعودية- المدينة المنورة- جدة. الطبعة الأولى (۵۱۳۸/ ۲۰۱۷م). 

وبتوفیق وفضل من الله تعالی کر عثر سعادة الدکتور الطبراني على نسخة 
خَرَائِييّة تامّة من أولها إلى آخرها ضمن مجموع رقمّه (٤۱۸))ء‏ تحتفظ به خزانة الأمير 
المَرابطی علي بن یوسف بن تاشفین (ت ٣٤‏ ه) بمرّاکش. 


(١)«المستدرك‏ على الصحیحین) للحاکم (۱/ ۲۱۳). 





گے 
تقد : نظرة نقدیة في تحقيق « كتاب فيه: علّل الحديث ومعرفة الفقهاء الثقات من الصَعَاف ..» ٩۷‏ 


والکتاب یقع في إحدى وعشرین ورقة(۱ ۲-۱ ۱9)»ومقیاسه:(۳, ۵/۲۲ ,۱۷) 
سم وني کل صفحة (۲۱) سطرّاه وقد أَصَر به الشوس وبه تعفيية فقدث قیمتها بلط 
الأَرَضَةٍ على موقعهاء مما آذهب التفع مها في الغالب» وقد سَلم آخرٌ المجموع من أكُل 
الأرّضَّة فَسَلِمت التعقيبة» واستبانت في بعض الصفحات. 

والشسخة مروية هکنا: «حدثا الأسعد -لعله علی حا امود ج اط 
عبدالوارث بن يونس بن محمد القَيّسِي القرطبي"*- قال: نا قاسم بن أصبغ» قال: نا 
محمد ب عبدالسلام الْحُسَنِيء قال: نا أب و حفص عمرو بن علي بن بخربن گنیز کا 

لت والنسخة مقائلة رسک على الاصل المتقول مغ کا 48 
بالاستدراکات على طرّر الأصلء وبالدواتر المنقوطة في أثناء الأسطر» والمصطلحٌ 
عليه عند المحدّثین في فن اللخ أنَّ الناسخ يضع داثرة مُلَرَعَةَ هكذا [0]ء فإذا فوبل 
المنسوخ باصله وضع في وسط الداثرة نقطة أو شرطة؛ فيل بوجودها علی 6 
الشسخة فوت باصلها. 

وهي من تحبيس مولانا الأمير الأسعد مولانا عبدالله ابن مولانا المرحوم 
بكرم الله سبحانه مولانا محمَّدٍ الشیخ الشريف الحسنيٌ على خزانة الجامع الكبير 
الجديد المنسوب لمولانا -أَيّدَه الله- بحضرة مرّاكش لیم به بالنظر وغيره» 
بحيث لا يخرج من الجامع المذکور ولا یل إلى غيره» سا موبّداء ووقفا 
مُخَلَدًاء لا یل ولا بر عن حاله ... وذلك في آوائل شهر ربيم النبوي غام ثمائية 


(۱) مقدمة تحقيق «کتاب فيه علل امحدیث» (ص .)٩۳‏ 











رر کک م نه کے مث کہ 4 
المَددان :الال وتان مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ اسن الاو 





۸ و 

وقد تجلّت فيه عَدّةُ ممیزات منها: 

۱- أنه من الکتب المهمة في علم عِلّل الحدیث» وذلك لمکانة (مولفه) وتقدّیه 
في هذا العلم» فهو معاصِرٌ لکبار النْقّاد والأئمة من أعيان القرن الذهبي للتألیف في 
الحديث الشريف» ومن جهة أخرى فقد احتوى هذا الكتابُ على كثير من الأحكام 
على علّل الحديث ورُوّاته لم بُورذها أحدّء مع ما لها في الخکم على الحديث 
وبعض الرواة من أهمية كبيرة. 

۲- حَفَلَ الکتاب بتقل آحکام شَيَْي البصرة الأَكْبَرَيْنِ إمام این لت اظ 
زا یور کر مودي ت اھا ولب المؤسين في انیت يې بن 
سعید القطان (ت۱۹۸ه) وید الکتاب م مُدَوَنَةَ تصل إلينا لهاته الأحكام. 

ا جح هل الکتاب على جوانب تتعلّق بالروَات وطبقاتہم؛ ومراتبهم من 
حیث التوثيق والتضعیف. 

-٤‏ احتفاء أصحاب الکتب المؤلّفة في التراجم بالتقل عن هذا الکتاب كأبي 
عبدالله البخاري (ت٢٥۲ھ)‏ في «التاريخ الكبير»» واب بن آبي حاتم الرّازي (ت۳۲۷ھ) 
في «الجرح والتعدیل». وأبي - جعفر العَقَیْلِیْ (ت۴۲۲ھ) في «کتاب اناد وأبي 
حاتم البَسْتِتَ (ت ۵ ۳ه) نی «کتاب المجروحین»» وأبي أحمد بن عَدِيْ (ت٣٣۳ھ)‏ 
في «الکامل في ضُعَمَاء الرجال»» وآبي آحمد الحاکم (ت۳۷۸ھ) في «الأسامي 
والکتّی»؛ والخطیب البغدادي (ت1۳ 6 ه) في «تاریخ بغداداء وشمس الدین الذهبي 
(ت۷۸ه) نی «میزان الاعتدال)ء والعلاء مُعْلَطَاي (ت 1۲ ۷ه) في «إكمال تهذیب 
الکمال»» فالکل فيه ور ومنه شرب. 

-٥‏ ولکون آخبار الکتاب أصيلة» والکثیر منها عوّل عليه أصحابٌ کتب التر اچم 


فقد آسهم عَرْض نصوص الکتاب على تُقُولات کتب التّراچم في الکشف عما اعتری 





گے ` 

قد : نظرة نقدیة في تحقيق « كتاب فيه: علّل الحديث ومعرفة الفقهاء الثقات من الضّعَاف ..» ۹۹ 

العذية من لثول هده الکتب من التصحیف والتحریف وانتقال النظر(. 
8 وہ 

ويتلخصٌ جهد المحقق فيما يلي: 

۱- معارضة نصوص الكتاب على نقول العقیلی في «كتاب الضعفاء» نسخة 
الجزائر. قلث: وهذه النسخة محفوظة بالزاوية العثمانية بمدينة طلقَّف التابعة 
لولاية بسْكرّة من صحراء الجزائر» وهي بخط وسماع إبراهيم بن جعفر بن هارون 

۹ مه # | 7 ےھ 7 7 Ne‏ 
الشاشی. کتبها بين سنتي إحدى وثمانين وائنتین وئمانین وثلاث مئةء وقرئت على 
راویها الحافظ ابن الدّخيل الصَّیْدَلَانْؿ سنة إحدى وثمانین وثلاث مئة» وکانت في 
ملك آبی الفضل المحب ابن الشحنة (ت ۵۸۹۰ وقد وقف علیها الحافظ ابن 
حجر العسقلاني (ت ۸۵۲ه) بحلب لما قدِمَها سنة (۲ ۸۳ ووصَفَھَا بکونہا 
عنيقة جد » وعلق بخطه فى خاتمة الجزء الأول من الک دود ها اس 
حلب [...]'' في ذي القعدة سنة ست وثلائین وثمان مئة». 

۲- تصحیح النّص ومقابلته بما قل عنه مع التنبیه على كثير من حطاء الناسخ. 

۳- تخریج متابعات آحادیث الکتاب وتعریف آعلامه. 

6 - المقارنة بين أقوال المصنف النقدية» وما یقابلها عند أعلام المرحلة خاصة 

-٥‏ الفصل بین حواشي تصحیح النص؛ وحواشي التعلیق عليه» وتخصیص کل 
منهما بنمط من الترقیم مباین للآخر. 

(۱) للوقوف على بعض هذه الأمثلة راجع مقدمة تحقیق الکتاب (ص۷۹). 


(۲) نقلاً عن طز بخط ابن حجر بحاشية (میزان الاعتدال» للذهبی. . 


(۳) ما بين العقوفین كلمة تشبه: احرست». 
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۱ئ موی سه 0 ځور ص و و وو ہہ 
AAS ۱۰۰‏ الم دان : او وان حرم ورجب ۹٣٥ھ‏ السندالاو 





النقد العلمی للتحقیق 
عندما اتيت هذا التحقیق الجید نظرت فيه نظرة نقدیة وقد أعجبنى حقا ما فيه 
من عمل المحقق؛ من استقصاء للمراجع؛ وتحقيق وتحليل» وإرجاع کل شيء إلى 
مر تجتی ل شل القازئ» ولا بشك فيما يقل له. 


EN 


وق مان امه العحتيق هات وماخ لا تقض من قیمة ماب الح 
الفاضل من جهد في التحقيق» والتنقيب على الاحادیث والرواة المذكورين في هذا 
الکتاب وأنا أسوق بعض ما رأيتٌ من المآخذ؛ ليكون موضع نظر المحقق والقارئ. 

:٭ هل «کتاب علّل الحدیث» من تصنیف أبي حفص اللاس أو من روایته؟ 

يتحقّق لَّدَيَّ أن «كتابٌ فيه: علّل الحدیث ومعرفة الفقهاء الثقات من الضّعاف 

مما اجتمع عليه العلماء من آهل البصرة» من تصنیف آبي حفص عمرو بن علي 
الفّلّاس (ت4 4 ۲ه) أو من روایته» وهل هو «کتاب العلل» لفاس أو «کتاب العلل» 
لأميالمؤمنير القطان؟ 

فعندما أَمْعَنْتُ النظر في سائر مادة الکتاب ظهر لي أن سائرها عن أمير المؤمنين 
35 الحديث يحيى بن سعید القَطان وبعضها عن إمام الات ومسل الحفاظ 
عبدالرحمن بن مهديء والنادر منها عن غيرهما. 

وأصبح الشك لديّ في أن ظاهر الكتاب من رواية أبي حفص القاس عن القَطَّان شِبْه 
شيك وذلك عندما وجدث المحقق أورد صورة من النسخة الحطية المعتمدة في التحقيق 
(ص۳۳) ووجدت اسم الكتاب قد ورد فيها هكذا: («كتاب فيه علل الحديث ومعرفة 
الفقهاء الثقات من الضعاف مما اجتمع عليه العلماء من هل البصرة»؛ رواية أبي حفص 


فدل هذا على کون الكتاب من رواية القَلّاس لا من تأليفه! وقد وف على 





گے 
تقد : نظرة نقدية في تحقيق « كتاب فيه: علل ا حدیث ومعرفة الفقهاء الثقات من الضّعَاف ..» ٠١١‏ 


عشرات النقول التي عزاها الذهينٌ ومُغْلَطَايُ وغیژهما للفلاس لا توجد ب «كتاب 
عِلّل الحدیث)ء والكثير منها من خر کلام الفَلاس. 

رک الطرق التي آوردها الم من كتب الفهارس والأثبات والبرامج 
وَالْمَْيَكَات والناقلين لیس فيها دلالة على کون الكتاب من تألیف القّلاٴس وجمیع 
الطرق غير صل بهاه وقد کلف التق اما تكلب ل هذه ا 0 ر 
للاسناد الذي ورد في ال خة الخطیّة المعتمّد عليهاء وإسناد النسخة المعتمّدة في 
التحقيق ہُو: «حدثنا الأسعد قال: نا قاسم بن أَصبَغ» قال: نا محمد بن عبدالسلام 
لح قال: نا آبو حفص عمرو بن علي بن بحر بن گنیز السّقَاء». 

وقد ذکر المحققٌ (ص )۷٧-٨٩‏ حل ما وقف عليه من اا انار هل 
حد تعبیره- وقد رجعت إلى هذه الأسانید» فلم آجد فيها دلالة واحدة على کون 
الکتاب من تأليف عمرو بن علخ فلس بل كثير من الروایات التي آحال علیها بہذہ 
الصفحات لا وجود لها في «کتاب عل الحدیث» والکثیر منها أحادیث من رواية 
آصحاب الفَلاس عنه؛ كالنّسائيء ومَکین بن محمّدہ والفاكهي. 

وأما ما رواه ابنْ أبي حاتم وابنُ عدي. والعْمَيْليُ؛ وأبو أحمد الحاکم. فالکثیر 
منه موجود بهذا الکتاب. لكنَّ موضع الإشكال هل «كتاب علل الحديث» من تأليف 
لاس أو هو «کتاب العلل» لأمير المؤمنين يحيى القطان الذي حمله الل وورد 
به دمشق ضمن جملة من الکتب؟'''. 


22 بعض المآخذ على مقابلة الأصل بالمصادر التانویة. 
- عندما لا تتوفر للمحقّق إلا نسخة واحدة بعد استنفاد الطاقة فی زا كفي 


عن تسخ الکتاب» فانه ر يعتمدها في النَسْخْ» ويقابلها مع النصوص الْمُقتَبسَة عنها في 
المؤلّفات اللاحقة. 


(۱) انظر: «جزء فيه تسمية ما ورد به الخطیب دمشق من الكتب من روايته» (ص‌۲۹۱). 
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وو ہر 


ارقو رت د نه 0 مد 
ألم دان : اول وتان مرم ورجب ۳۹اه السندالاولی 





۲ یتما 

وهذا ما قام به سعادة الدکتور المحقّق» لکن عليه بعض الماخذ. فقد اعتمد 
على طبعات بعضها سقیم جذّاء وقد أفردثٌ الکلام على العدید منهاء وأذكر هنا 
طبعة محمود زايد من «كتاب المجروحين» لابن حّان» ورغم أنه أَعْقَبَ طبعةً زايد في 
(مناقل الدراسة والتحقيق) بطبعة الشَّيخْ حمدي السَّلفي -وهي أتق تقنْ بكثير من طبعة 
زر پر کيل ره رج ابا رغم أنه في كثير من مواضع التَحقیق نه علی 

روط ) على علی: ۳- قال: وسمعت يحيى بن سعید .. 

فى حاشية (ب) ابن سعید) ساقطة من «الضعفاء) و«الکامل» و«تاریخ بغداد»» وفي 
الیک بس بن مَعين القطان»» وظاهر أن (مَعین) تصحيف (سعید). انتهى. 

فشک وله امن ورد على الصواب -كما استظهر المحقق- ف طبعة حمدي 
السّلفى من «كتاب المجروحین» (۲/ ۳۵). 

وأيضًا لا يصح الجزم بكون «بن سّعيد) ساقطة من «الضعفاء» و«الكامل» 
و«تاریخ بغداداء فالأَوْلَى حَمْل ذلك على اختلاف الروايات؛ لأن العْمَيْلِيَ وابن عدي 
والخطيب هنا نقلوها بواسطة مشایخهم. والتّقل من تصنیف الذي وضعه يختلف عن 
النقل من رواية الآخذينَ عنه. 

٭ ما وهم المحقق في نقله ریا : 

(صن۱۰۹) علق المحقّق على: -١4«‏ قال: وسمعت عبيدالله القواريريّ سأل 
یحی عن حديث سفیان فقال له ای کلها عند عبدالرحمن بن مهدي 

حاشية رقم (6): (إحالة یحبی القواريري على ابن مهدي إقرارٌ من یحبی بتبریز 
عبدالر حمن في حديث سفیان» واختصاصه باتقانه للغاية» وهو ما يدل له جواب الامام 


آحمد عن سوال ااشتوی: «إذا اختلف وكيع وعبدالرحمن بقول مَن تأخذ؟». قال: 





گے 
تقد : نظرة نقدية في تحقيق « كتاب فيه: علل ا حدیث ومعرفة الفقهاء الثقات من الضعَاف ..» ۱۰۳ 


«عبذالرحمن یوافق اکٹ وبخاصة فق شفیان كان م ی اه الله 


والتاریخ: ۲/ ۱۷۰). انتهی. 


قلتُ: فيه نظر؛ فیعقوب الفَسَوِيُ لیس هو السَّائل للامام أحمد, والسَّائل هو 
الفضل بن زياد القطان» وهو من المقدمین عند آبي عبدالله ابن حنبل» وکان الامام 
أحمد یعرف قدره ويكرمه؛ وکان الفضل یصلی بأبى عبدالله: فا قاله الل رت 
الخطیب عنه. 

والذي آوقع المحقق في الوهم أن ال ورد في «معرفة البَسَوي)”© هکذا: 
«وسألت آبا عبداش قلت: إذا اختلف وكيع...». فظن المحمَقْ أن القائل: «سألت» 
هو البَسَوي» لکن القائل هو الفضل, فقد آسند البسوی جملة من سوالاته لابن حنبل» 
وهذا السؤال معطوفٌ على ما قبله» وإذا استرجع المحقق صفحتین من «معرفة 
البَسَوي)”" لاستبان له اسم السّائل. والله آعلم. 

(ص۱۲۲) علق الجن علی: ۰۲۵۸ ... ما كان الأجلح فصل بين علي بن 
الحسين» والحسین بن علِي». 

حاشية رقم (۲): (هو: أجلح بن عبدالله الکندي ... وقال عنه ابن مین من رواية 
الدوري(۳/ 1۹ ۲+ر:۹ ۱۲۷): «ثقة». وقال مرّة: «لیس به بأس»(۳/ ۵6 4؛ر:۲۲۳۲). 
وقال أيضًا من روايتي الکوسح (الجرح والتعدیل: ۲/ ۳6۷+ر:۱۷ ۱۳ والدقاق (۲٤؛‏ 
ر:۵۲): «صالح». وحکی ابن شاهین عنه (تاریخ آسماء الضعفاء: ۱۱۸؛ ر: ۳۳۳) من 
رواية الکوسَح خلاف ما تقدّم فقال: «ضعیف»؛ وأراه وَهْما منه نی التّقل). انتهی. 


قلت: فيه نظر؛ فما نقله اب شاهین من رواية الكَوْسَحء عن ابن مَعین في: عبدالله 


)۱( تاریخ بغداد» (۱۶/ ۳۳۰). 
(۲) قال الحموي: (بَسَا: بالفتح» ویعربونہا فیقولون: فسَا...». «معجم البلدان» مادة (يَسَا). 
(۳) انظر: «معرفة البسَوي) (۲/ ۸٦۱)۔‏ 











کی 


٤‏ لم و 


بن الأجلح» ولیس في أجلح بن عبدالله الكندي! 

(ص۱۲۳) علق أيضًا على نفس الراوي قائلا: (ولم بُشرف في جرحه أحدٌ مثْلَمَا 
فعل الْجُورْجَانٍ -وهو معنت في الجرح- فإنه قال: «مُفتّر). (أحوال الرجال: 0۹ 
ولم يدفع عنه الصّدقٌ أحدٌ من القّادہ فلعلّه أن يكون اصطلاحًا من أبي إسحاق 
السّعْدي لم ندرك مَعْرَاه والله أعلم). انتهى. 

قلث: فيه نظر؛ لأن أبا إسحاق الجُوزجاني قال: «الأجلح مُفترا. ولم يرد مُميرَا 
عند السّعْديء ولعل المحتَق تبح في تعيينه عبدَالعليم البستوي محقق «أحوال ال جال»» 
والله أعلم. 


(ص١۱۹)‏ حاشية سفلية رقم (۲) قال المحقق: (قال الفسوي: حدثنا أبو 





سکب نا يندا اد انٹھی. 

قلثْ: فيه نظر شديد؛ فأبو يوسف هي كنية يعقوب بن سفيان الفسوي» وکل 
إسناد في المطبوع من «معرفة البَسَوي) یبدا به. والله أعلم. 

2 0 ښک کش 7 1 

8 ما قول مَن نقل کلامه شیئا لم يقله. 

(ص۰۱۵۹ ۱5۰) حاشية رقم (۲) علق المحقّق عن قوله: ۷۰۶- ...حدثنا 
خریژ عن آبي ذاش عن رجُل من آصحاب التبي كه قال: غزوث مع رسول الله 
ا سبع غزوات...». 

(نَسَبَ مُعْلَطَاي للرشاطي قوله -من کلام طویل -: «عن أبي جذاش الشْرْعَبِيّ: 
رجل من آصحاب النبى کا اه المقصود منه. و تع -يعنى مُغْلَطَاي- بالقول: 
«قال أبو عُمَر: قوله: «عن أبي خذاش: رجل من الصحابة» وهم وصوابه: اعن أبي 
خدّاش» عن رجل». 


ا سر اجعت مختصر این الخراط لاتساب ال شاطی (نسخة 





گے 
تقد : نظرة نقدية في تحقيق « كتاب فيه: علل ا حدیث ومعرفة الفقهاء الثقات من الضعَاف ..» ٥٠١‏ 


الأزهرية: ۱۸۸ظ) فألفيت الکلام فيه على المهیع اللاحب. فان فیه: «أبو خذاش 
بان بن زيد الشَّرْعبِيه روى عن رجل من أصحاب النبي بي . فهل يكون الوهغ 
في الأصلء والإصلاحٌ من المُختصر عبدالحق؛ لست أدري؟. وان كان يشهد له أن 
كلام أبي عمر المذكور لتو مَزْبُورٌ بقَصّه ونصّه في حاشية نسخة الرّسَاطِيَ ولعلها عیْنُ 
النسخة التي اعتمدها مُْلَطَايء فنقل طُرَّةَ التعقب منها دون أن یتلیّث في کونہا مُنَّجِهَةَ أم 
لا وان الأصل يُتافيها. والظّاهر أن ابن یج یفرح بالتعقبات فدُذْهِبُ حفيظته)). انتهى. 


قلتٌ: وفيه نظر ئي ثلاثة مواضع: 
الأول: أن كلام آبي عُمر الْمُلْحَق على طرًۃ النسخة هو يم لكلام الزّشَاطِي 


المنقول عن النَّمَرِيء وهو بنفس خط ناسخ الأصلء وآن ما ورد في (مختصر ابن 
الخ اط) فيه افساد لأصله؛ (اقتاس الأنوار» لل شاط . 
مه ے نا ال 


الثاني إنني استظهرث بنسخة من «مختصر اقتباس الأنوار للرَاطِي» لابي الفداء 
الكتاني البلییسی الاصل القاهري خريج العلامة مُغْلَّطَاي'''ء فوجدت فیها: «... آبو 
خداش حِبٌان بن زيد» ذکره بعضهم في الصحابة لحدیث رواه ابن مُحَيْرِيزا" عن أبي 
داش الشَّرْعَبِي؛ رجل من أصحاب النبي بل ... 


قال آبو عمر: قوله: (عن أبي خدَاش رجل من أصحاب النبي كَلةِ). وھ 


(۱) «الضوء اللامع» للسخاوي (۲/ 0۳۸-۹ 

(۲) قوله: «ابن محبریز» كذا ثبت عند البلبيسي» وکذا في نسخة من «الاستیعاب» (ج4/ ق45ب) کتبت 
سنة سبع وثمانین وخس مئة بثغر الاسكندرية حماه الله تعالی» وعلیها لك الحافظ رشید الدین العطاره 
والبقاعي إبراهيم» ومحمد بن عبد الله الزركشي» وغیرهم. وکذا فی نسخة ثانية (ق ))٥٤١‏ وقع الفراغ من 
انتساخها على يدي الفقير إلى رحمة الله تعالی عبدالواحد بن أبي الکرم مسعود بن فیروز بن عبد الله في شهر 
ربیع ال خر الواقع في شهور سنة آربع وسبعین وخس مئة من نسخة بخط محمد بن مبارك القلاس رحمه الله 
کتبها سنة أربع وسبعین وقرآها بقرطبة على ا حافظ أبي علي ا جیانی وقابلها معه بأصله وأصل الفقیه ابن أي 
العافية (ت٩‏ 4۷ ه) القابل على أصل مولفه أبي عمر ابن عبد البر. 
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وصوابه: عن آبي خداش» عن رجل من آصحاب النبي و ..»۳*. انتهی. والنسخة 
بخط المختصر أبي الفداء بیع 

یازا التقل من «الأنساب» للرشَاطِي وأنه مُسْتَقَاد من «کتاب 
لدا لابن عالت (ت 1۳ مه وقد رجعتٌ إلى مُجَلّدة عتيقة من «اقتباس 
الأنوار والتماس الأزهار في آنساب رواة الآثار» لأبي محمد الرْشاطي (ت 1۲ ۵ه) 
محفوظة في المكتبة الأحمدية بتونس تحت رقم )۱٦٦١(‏ فوجدت آبا محمّد 
پروي «کتاب الاستیعاب في آسماء المذکورین في الروایات والسّبّر والمصتفات 
من الصحابة رضي الله عنهم والتعریف بهم وتلخیص آحوالهم ومنازلهم وعیون 
آخبارهم على حروف المعجم» عن شيخه رئيس المحدئین بقرطبة» بل بالأندلس» 
الحافظ الخسین بن محمّد أبي علي العَسَّانِي الْجَيّانيي (ت4۹۸ه) عن أبي عُمر ابن 
عبدالبر التَمَرِيّ (ت ٣٤٤‏ ه). 

اف العلامة مكاي غاية في الأمانة فیما ینقلء وهو القائل: «ولقد رأينا 
تصنیفّا لبعض العلماء المتأخرین من الفقهاء -رضي الله عنه وعنهم أجمعين- إذا 
ذکر شیثا منقولا عَرَّاهُ لقائله مترحمًا عليه ميا في أي موضع من الکتاب بل في أي 
باب بل في أي ورقة من تجزئة کذا وكذاء كل هذا يُقصد به السَلامة والإفادة» وجَلب 
الرحمة للقائل والتنویه بذ کره» والله تعالی أعلم». 

وأن العلامة مُغْلَطَاي صاحب مکتبة لا نظیر لها في عصره وأنه يتميز باقتناء در 
که ال بخطلوط العلماء او علیها طم ويحد د آسماء الخطاطین ويره على 
آهمية السك بعبارات رائقة بل في کثبر من الأحيان لا يكتفي بالاعتماد على نسخة 
بان وان عمَاده على أصل کتاب الرشاطي لا على مختصره لابن الخرّاط. 


(۱) «ختصر اقتباس الأنوار للرٌشاطي» للبلبيسي (ج۲/ ۲۲ ۳ب). 
(۲) «إكمال تهذیب الک‌ال» (۱/ ۱۸۵). 





هم 
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- (ص۱۹۳) حاشية سفلية رقم (۳) سطر (۳) نقل: (عبيدة بن مُعتب: سفيان 


حديثه لا يَسْوَى شيئًا. (المعرفة والتاريخ: ۳/ ۱4۵) . انتهى. 





قلْ: فيه نظر؛ لأن القائل: احديثه لا یسوی شيئًا» هو القَسَوي لا الثوري» ويزيد 
ذلك وضوحًا قولٌ البسوي: «وكان الثوري اذا حَدّثَ عنه گناه قال: آبو عبدالکريم. 
ولا یکاد سُفیان يکي رجلا إلا وفيه ضعف»(. 

3 ناک سی و خیزه اولی س ردکر مه شي تد ال 

(ص۹ 1۰۰۵ ) ذکر المحقق تحت: (۱ - كُتب لاس موارد سائغة لأعمال البخاري: 

ب- اعتزارٌ الْجُعْفِي بالاخذٍ عن شیخه: «وهو أَمْڑ لا تخطيُه العینْ في تضاعیف 
الكتب کب لکن بعص المواطن تفصح عنه إفصاحًاء کقول البخاری: «حدثنا آبو 
عاصم؛ وأفهمني بِعْضّه عنه أبو حفص بن علي...)”". 

فقد أقرّ أنه سمع الحديتٌ من أبي عاصم ولم يتبيّن بعضّه إلا بمساعدة لاس 
ولولا أنه يعترٌ ہما يأخذه عنه لطوی هذا الفصیل وسكت عنه...0). انتهی. 

قلت: فيه نظر؛ لأن كبار الْحُفَاظ مَن استفهمهم في حال إملائه» واستعادة بعض 
الألفاظ» وقال له: كيف قلت؟ فقال: «اسْتَفْهِم الذي يَِيك». وهذا هو الذي عليه العمل 
بين أكابر المحدّثين الذين كان يَعْظُمُ الجمع في مجالسهم جدَاء ويجتمع فيها لام من 
النّاس» بحيث يبلغ عددهم ألوقا وق ویصعد الْمُسْتَمْلُون علی الأماكن المرتفعةه 
یعون عن المشایخ ما یُملون» فمن سمع الْمُسْتَمْلِي دون سماع لفظ الا جاز له 
أن بريه عن الْعْمي؛ لا لْمسْتَمْليٍ في خکُم القارئ على اي 

وحينئذ فلا يُقال نی الأداء لذلك: «سمعت فلانًا»» بل الأحوط بیان الواقع» كما 


(۱) «العرفة والتاریخ» (۳/ 4۵ 


(۲) «الأدب الفرد»: ۳۷۱؛ر: ۰۱۰۸۱ 








ررض د کرجا کہ کے KN‏ 4 
المَددان : اول وتان مرم ورجب ۹٤٣٥ھ‏ اسن الاو 





۸ ۰ ۱ ےا ان ۹ ۶ 
2 ےب زم 


فعله البخاري وابنْ خزيمة» وغیژهما من الأئمة» ممن كان یقول: (وَتَيََّنِي فيه بعص 
أصحابنا)» أو (وأَفْهَمَني فلان بعضّه). 

ولقصد السّلامة من إغفال لفظ الْمُمْلِي قال محمد محمد بن عبدالله بن عمّار الْمَوْصلُِ: 
ما لم قم من و تنل ولا التفثٌ الیه» ولا آدري ی شيء یقول» اّما كنت 
آَکتب عن في المحدّث(. 

ما وهم فيه المحقّقٌ تابعًا غيرّه. 

و نسب تعليقات إبراهيم بن آحمد ابن اقلا التي على حاشية نسخة آيا صوفيا 
نوا اب المجروحين» لابي حاتم بن حتبان البستي إلى أبي يحبی زکریا 
بن پحیی السّاجِيء وهذه الطرر , بعضها ذکره ابن شاقلاه عن الايادي» عن الساجي. 
رعو يات رن ول وبعشها عن ابن قافا راش وقدتيع مسق 
ذلك محقق «تعليقات الدّارقطنر . 

© تسمية «کتاب حديث علي بن الجَعْد الجوهري» لابي القاسم البغوي 
(ت۳۱۷ھ) باسم ائُسند علييٌ بن الجعداء وقد تبع في ذلك محقّقٌ طبعة مكتبة الفلاح 
بالكويت د. عبدالمهدي بن عبدالقادر» وقد طَبِعَ الكتاب طبعةً أخرى أکمل من هذه 
الطبعة باسم: «الجعديات» حديث علي بن الجعد الجوهري» لأبي القاسم البغوي 
(ت ۱۷ ۳ه). تحقيق: د. رفعت فوزي عبدالمطلب. الناشر: مکتبة الخانجي» القاهرة. 


ان ای آثیته د. رفعت لا بخلو من تعة تعقب» رځنا آن بق : (حدیث علي 
بن الجعد الجوهري) على (الجعدیات). والله آعلم. 

© تسمية «السّنن الکبیر» لأبي بكر أحمد بن الحسین البيهقي (ت4۵۸ ه) باسم: 
«لسٌنن الکبری» وقد تبح في ذلك د. محمد عبدالقادر عطاء محققّ طبعة دار الکتب 
العلمية» بيروت» وهي طبعة غير جيدة. 


(۱) «فتح المغيث بشرح ألفية ا حدیث) للسخاوي (۲/ ۰۳۸۰ ۳۸۱)۔ 





گے 


تقد : نظرة نقدية في تحقيق « كتاب فيه: علل ا حدیث ومعرفة الفقهاء الثقات من الضعَاف ..» ٠١9‏ 


8 ما أَغرَبِ فيه من تسمية العلماء ومصتفاتهم. 


و کو 2 7 
© قد أَكْثَرَ المحققٌ من استعمال النوع المسگی من التدلیس بتدلیس التجمیل؛ 
وقد أَكْثَرَ منه بعض المتأخرين» والعلامة مُغْلَطاي ژر منه لهج به في تصانيفه» فتجد 
المحقىّ یقول: «قال ابن ق۷۷ ويعني به مُغْلَطَاي. «أبو إسحاق السّعْدي)”) ويعني 


و 


الجوزجَاني صاحب «أحوال الرجال). «القاضي» ويعني به ابن شَبْرّمَة''۔ 


© ولا یخفی أن كثيرًا من الأئمة الحفاظ امتحنوا طلبتهم الْمَوََة بهذا الأس وشهد 
لهم بالحفظ لما یسرعون بالجواب عن ذلك. وما آحسن مقال شيخ الاسلام ابن دقیق 
العيد“: «إن في تدلیس السٌیخ الثقة مصلحة وهي امتحان الأذهان» واستخراج ذلك 
والقاژه إلى مَن یراد اختبار حفظه ومعرفته بالرجال. 

ووراء ذلك مفسدة آخری يراعيها آرباب الصلاح والقلوب. وهو ما في التدلیس 
من التزين» بكثرة النقل عن العلماء والایهام بکثرة المصادر المعتمدة لدی المحقق! 


: 


عاو 


0 ما تَحَرَّف عليه لأنه تَقَلَهُ بوساطة. 


(ص159١)‏ حاشية سفلية رقم (۳) سطر (4): سُئل آبو حاتم فقيل له: آبو قلابة 
عن مُعَاذٍ أحبٌ لك أو قتادةٌ عنْ مُعاذ؟ . فقال هما ثقتان. (التعدیل والتجریح للباجي: 


۲ + ر: ۸۰۰). انتهی. 
قلتُ: کذا نقله المحقق بوساطة الباجي؛ والنص على الصواب عند ابن أبي حاتم 


(۱)«علل الحديث» (ص ۰۱1۰ حاشية سفلية سطر رقم )١(‏ من أسفل. 
() «علل الحديث» (ص ۰)۱۲۳ حاشية سفلية سطر رقم (۳). 

(۳) «علل ا حدیث) (ص١٥۱)ء‏ حاشية سفلية رقم .)٥(‏ السطر (۲). 

.)۲۹۰ «الاقتراح في بیان الاصطلاح» (ص‎ )٤( 











سک ال شرا" کر لا له ۳ مم مور کرو و کا 
۱۱۰ لل اس وان ول وتن حرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ السندالاو 





في «الجرح والتعدیل» ۵ . وفیه: «... عن مُعَادة ... أو قتادة عن مُعَادَّة...». وکذا 
آلفیته في الأصل الخطي من «التعدیل والتجریح» للباجي نسخة نور عثمانية برقم 
(۷3) (ق۱۰۰ ب)» وعلیها اعتمد محمّقٌ المطبوع من کتاب الباجي» لکن تصَحّف 
النص علیه. والله علم. 

8 ما وهم فيه من تسمية بعض المصنفات. 

(ص۱۲۸) حاشية سفلية رقم .)١(‏ سطر (۱): (نقلا عن إتحاف الْمَهّرة الخيرّة). 
ا الخيزة الْمَوَرة). 

8 ما اعتمد عليه من طبعات سقيمة ومبتورة سیّما ما آفاد منه في عَرْض 
تصوص الکتاب. 

على المشتغل بالتحقیق توځي الدقة في اختیار آفضل الطبعات المعتمّد علیها 
في مصادر التحقیق. مع الاستظهار بالأصول الخطية عند الحاجة» وعلیه ترقب ما 
یصدر من طبعات جديدة لکتب التراث فإنه سيجد فیها ما یوضح غامضاء أو يضيف 
شیاه أو يصح تحريمًا فيما طبع قديمّاء وأن یبادر إلى مراجعة هوامش عمله زيادةً نی 
التأکید علی صحة ما نقله من الطبعات القديمة ويد النظر ف كافة التقول وتوحید 
العَزْو على ما طبع من طبعات منت وهذا ما افتقر إليه عمل المحقق» فمثلا: 

و «کتاب السنن» لأبى داود السجستانی (ت ۵۷ ۲ه): اعتمد على طبعة الأستاذ 
میا نش الین عبدالحمید» وهی طبعة همجرت منذ سنوات ونسحّت بطیعات 
من منها؛ کطبعة دار التأصيل التی اعتمدث على آصول غاية في الدقّة كالأصل الذي 
(ت ۵۷۷ عا وهو في غاية الاتقان» ولیس له نظیر في الدنیا. 


وأصل آخر بخط الط لیوس ومُطرّر بخط الحافظ أبى محمد عبدالله بن محمّد 





7 
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الآشيري (ت ١٥‏ ه). ومقابّل بأصل الحافظ أبي علي الْجَيانِيَ المقابل على أصل 
آبي عُمر المُنتجيلي (ت ۴۳٥٣‏ ه). ومُطَوّر بتعليقات الْحُفّاظ الثلاثة ابن حزم والصدني 
والمُنتجيلي (ت۳۵۰ه). وعليه خط الحافظ أبي الوليد يوسف بن عبدالعزيز ابن 
الدَاغ الأندلسي (ت ٥٤٥‏ ه). وقری عن الحافظ أبي مَروان عبدالملك ابن بوه بن 


سَعيد القرشي العَبَّدَرِيٌ (ت4: ٥ه).‏ 


© «كتاب المجروحين» لأبي حاتم ابن جِبّان البَّسْتِنٍ (ت ٥٥٤٣‏ ه): اعتمد على 
الطبعة التي بتحقيق محمود زايده وحقة الاعتماد على الطبعة التي ہے یں دش 
السّلفي» والتي أثبتها في (مناقل الدراسة والتحقيق) (ص 7”56) دون الاستفادة منها 
في أي موطن. 

© «الكامل في ضعفاء الرجال» لأبي أحمد بن عَدِيّ (ت٣٦۳ھ)‏ اعتمد على 
الطبعة المهجورة التي بتحقيق د. مُهَیْل کار واستدرك عليها العدید من التحريفات 
التي هي على الصواب في الطبعات الأخرى, وقد ذكر في مناقل الدراسة (ص ۳۰۳) 
اعتماده أيضًا على طبعة الرشد. قلتُ: وهي أجود من طبعة د. رُگار. 

و «الاسامي والکتّی» لابي أحمد الحاكم (ت۳۷۸ه): اعتمد على طبعة دار 
الغرباء الأثریة وهي طبعة بها نقص کبیر» واعتمدت على نسخة خطية واحدة وغیر 
جيّدة» و خقه الاعتماه على طبعة الرسالة العالميقه فهي جا واعتمدتا رس 621 
دار الکتب المصرية وتخطي نقصًا کبیراء وقد ذكر المحقق (ص۱۵۹) حاشية سفلية 
رقم (۱) سطر (4) وجود سقط في طبعة الغرباء جرا انتقال نظر الناسخ. قلتُ: والنص 
جاء على الصواب في طبعة الرسالة العالمية ١ /٤(‏ 4۲۲ وقد استدرك محقق الرسالة 
العالمية السّقط من نسخة دار الکتب المصرية. 

و «حلية الأولياء وطبقات الأصفياء» لأبي تُعَیْم الأصبهاني (ت4۳۰ه): اعتمد 
على الطبعة الوحيدة المنشورة في مطبعة السعادة بالقاهرة» وهي سقيمة جذّاء وقد 











A3 


ارقو یک م اک 39221+ 
المَددان :الإ وتان مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ امه الاو 





ES ۱۲‏ کا 


نقل منها نصا وقع فيه عدة تحریفات ذکرتها في: (ما وقع في حواشي النص من أخطاء 
طباعية أو خلل). 

8 لس الکبیر» لأبى بكر البیهقی (ت458ه): اعتمد على تحقیق د. محمٌد 
عبدالقادر عطاء وهو تحقیق دون المستوی» وحَقه الاعتمادٌ على مطبوعة دار مج 
وهي من آفضل ما طبع حتی الآن» وقد اعتمدث طبعةٌ مَجَر على نسخة المحدّث 
عبدالجلیل بن عبدالجبار الأَبّهَرِيُ (ت147ه) المكتوبة للحافظ تقيٌ الدين أبي 
عمرو بن الصلاح الدَّمَشْقِيَ ات ٧٤٤‏ ه) وقد قابل ابن الصّلاح هذه النسخة على 
الأصل الجديد المقايّل للحافظ أبي القاسم ابن عساکر وفيه روايثه للكتاب كله عن 
آبي القاسم زاهر بن طاهر الشَّحَامِيَ» عن مُصتفه» ورواية ولده أبي محمّد القاس 
عن زاهر وّبي المعالي محمّد بن إسماعيل الفارسي إجازةٌ عن المصتف» وهو أصلٌ 
مُعْتَمَدٌ وعلامة ما كان منه في هذه النسخة (ص). 

والثاني أصل أبي المواهب الحسن بن هبةالله بن صَصضرّی الموقوف بجامع 
دمشق» وفيه سماعه على الحافظ أبي القاسم» وذكر معارضته یاه لا أدري بأصل 
الحافظ أو بأصل أصله» وعلامة ما كان منه في هذه النسخة (خ» ر). 

وقرّت على الحافظ ابن الصاح بدار الحديث الأشرفية بدمشق في أكثر من سبع 
میټ فسة و مسین مجلساء وأتقن تصحیحه حتی صار أصلا عزيرٌ النظير. 

© «معرفة السٌنن والآثار»» لأبي بكر البيهقي (ت49۸ه): اعتمد على الطبعة 
المد مش دا لح وحقه الاعتماد على السخة التى بتحقیق سيد کشرّوی 
حسن» فهي أتقنُ منها ئي العم الأغلب. 

ووقع عندہ في (ص١7)‏ سطر (۱۲): (أ- أخبرنا آبو سعيد الْمَالِيِ... حدثنا 
عمرو بن علي)'''. وصوابه: بو سعد الماليني... حدثنا عمرو بن علي. قلت: والذي 


(۱) «معرفة السنن والآثار): ۱۰/ ۲۰۲؛ر: ۲۸6۷. 





هم 

تقد : نظرة نقدية في تحقيق « کتاب فیه: عّل ا حدیث ومعرفة الفقهاء الثقات من الضعَاف ..» ۱۱۳ 
أَوْفَعَهُ في ذلك هو اعتماذه على طبعة د. َلْعَجى من «معرفة السنن والاثار». وجاءعت 
كنية الماليني في طبعة ِسْرَوٍي على الصواب (4/ ۵۳۲ رقم (۳۷۰۵). 

و «التدوين فی آخبار قزوین» لأبي القاسم عبدالکريم بن محمّد الرافعي 
(ت ۱۲۳ ه): اعتمد على الطبعة التي بتحقیق عزيزالله العْطَارِدِيٌ» وهي آية في السقم» 
وخقه الاستظهار بأصل خطي» ووقع عنده في (ص١۱۹)‏ حاشية رقم (۱) نقلا عن 
#التدوين في آخبار قزوین»: عن محمد بن غبدالله الشعی صوابه: ...لسع 

٭ ما أخطأ نی عَرُوِه لأنَّ عِمَادَهُ على البرنامج الحاسوبي (المكتبة الشاملة). 

(ص۱۳۳) حاشية سفلية» سطر رقم (۱۱) من أسفل: - ومحمّد بن یوسف 
الفریّابی عند الطبراني في معجمه الكبير (9/ 47١9‏ ر: ۲ .)٩۰‏ انتهى. 

قلثُ: صوابه: في معجمه الکبیر» (۹/ 4785 ر: .)۹۰٦٢‏ والذي أوقع المحقّقّ 
في الإحالة الخاطئة هو اعتماده على النسخة الحاسوبية التي ببرنامج الشاملة» وقد 
نبهت في غير ما مقال على ترحيل العَرُو الحاصل في بعض الكتب بالمكتبة الشاملة 
سيما «المعجم الکبیر» للطبراني. 

8 ما أخطأ فيه من أسماء الكتب؛ لأنه ينسخ اسم الکتاب من البطاقات الْمُعَدَّة بالشاملة. 

(ص٣٦۳)مناقل‏ الدراسة والتحقيق سطر (5) من أسفل: الكواكب النيرات في معرفة 
من الرواة الثقات. صوابه: الكواكب النيرات في معرفة من اختلط من الرواة الثقات. 

8 ما وقع في حواشي النّص من أخطاء طباعية أو حَلَل. 

(ص ۱۱۲) حاشية (ط) «به» ليست في تاريخ الاسلام. صوابه: ... تاريخ الإسلام. 

(ص۱۱) ... وفطر بن خليفة. أدرج حاشية (ج) عند قوله: خليفة». وحتَهّا أن 


الچ 
تدرج بعد قوله: (وفطرا. 











¥ 


٤‏ َو 





مان : اول ونان مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ الا 


(ص۱۲۰) حاشية سفلية رقم (۲) عَدَا تشیعه فانه لم يات آحد في فطر بجرحة 

(ص4 ۱۲ ) حاشية سفلية رقم (۲) سطر (6): آخبرنا الأجلح» عن حبیب. صوابه: 
آخبرنا الأجلح» عن حبیب بن آبي ثابت. كما في أصل تقل المحقق من «السنن» لسعید 

(ص۱۲۸) حاشية سفلية» سطر (۱۱): ورواية سیّار -علی ضعفها- من فوائد 
الکتاب... صوابه: ورواية ابن سیّار -علی ضعفها- ... 

(ص ۱۱) حاشية (د): وعبارة «قلت لیحبی...». صوابه: وعبارة: «وقلت 
للج .6۳( التقل عکاية عن رواية الأصل المحققء وأعلاه: «وقلت لیحبی...۸. 

(ص ۱۵۲) حاشية رقم (۱) السطور (۱۲-۸): عن آحد رجلین لا آدري آیهما 
(کذا). قال: ... عن [ابن] آبي لیلی» عن مجاهد ...: طيلي الرکود. قلت -يعني 
المحقق-: وفي المطبوعة تصحیف اسم المولف «عمرو بن علي»» إلى «عمر بن 
علي)ء واالرکود» -بالدال- إلى «الركوع». وسقوط (ابن) قبل «آبي لیلی» .... انتهی. 

قلت: استظهرت بنسخة من «حلية آبي نعيم» (ج۲/ ق۳٠‏ ب) غاية في الصحة 
بخط أبي بكر بن یوسف الْحَرّاني» وقرتّت على الامام الحافظ محدّث الشام ومسندها 
شمس الدين یوسف بن خلیل آبي الحجاج الدمشقي (ت14۸ه) فوجدت النص 
عن ابن آبي لیلی ...: أطيلي ال رکود». وقد کتب فوقها بخط مغایر: «الرکوع». 

(ص ۱۵۳) حاشية سفلية رقم (۲): ما اثبتنا. صوابه: ما أثبتنا. 

(ص۱۷۷) حاشية سفلية رقم (۲) سطر (4): وقال الغلاب عنه -أخرى-: «لم 


يكن بذاك ولا قریب». انتهى. 





تقد : نظرة نقدية في تحقیق « کتاب فیه: علل ا حدیث ومعرفة الفقهاء الثقات من الضْعَاف ..» ۱۱۵ 


قلت: سقط على المحقق عَزْو النص لمصدر النقل وهو "تاريخ مدينة دمشق» لابن 
عساكر (۲/ .)۱٥١‏ 

(ص۱۷۹) حاشية سفلية رقم (۳) سطر (۷): ابن سعد في الطبقات الکبری. 
صوابه: ... الطبقات الکبیر. 

(ص٦۱۸)‏ حاشية سفلية سطر رقم (6): «ولم یسمع من آنس شيئًا»؛ قال آبو 
حاتم في الجرح والتعدیل (۲/ ۸۰ ر: ۱۷۳۲). انتهی. 

قلت: أخطأ المحقق في العزو» والصواب «المراسیل» لابن آبي حاتم (ص ۱۵۲). 

(ص ۳۱۰) حاشية سفلية (ب) سطر (۱) من أسفل: لأبي الولید بن الفخرضي. 
صوابه: ... بن الفرضي. 

3 ما وقع في مناقل الدّراسة والتحقیق من آخطاء. 

(ص۳۳) سطر (۱۰): - أسامي شیوخ البخاري» للصغاني (1۵۰ ه). صوابه: ... 
(ت۰ ۱۵ ه). جريًا على عادة المحقق. 

(ص۳44) سطر (۱۹): الحسن بن خلاد الرامهرمزي. صوابه: الحسن بن 
عبدالرحمن بن خلاد الرامهرمزي. 

(ص )٤٤٣‏ سطر (۱۲) من آسفل: مغلطاي بن قلیج البكري. صوابه: 
البکجري. 

(ص۳۸) سطر (۱۲) من آعلی: مغلطاي بن قليج البکري. صوابه: 
البکجري. 

(ص۹٥۳)‏ سطر )٤١(‏ من آسفل: لهبةالله آبي القاسم بن الحسن بن منصور. 
الجادة: لأبي القاسم هبةالله ... 











7 
و‎ ٦ 


ص یع 


ادان ؟ ال وان حرم ورجب ۹٤٣٢ھ‏ ادا 
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7 
و 





(ص )٥١٣‏ سطر (۱۰) من آسفل: حیدر آباد. صوابه: حیدر آباد. 

(ص ۳۰۵) سطر (5) من آسفل: الکواکب النیرات في معرفة من الرواة الثقات. 
صوابه: الکواکب النیرات في معرفة من اختلط من الرواة الثقات. وسبق التنبیه علیها. 

(ص ۳۷۰) سطر (6): باشراف د. سعید عبدالله الحمید. صوابه: باشراف د. 
سعد بن عبدالله الحمید. 


8 ما وهم فيه من تخريجات للأحاديث. 


(ص۱۰۰) حاشية سفلية رقم (۱) السطر (۳): تفسیر ابن أبي حاتم: /٠١‏ 
۱ ر: ۱۸۹۸ . انتهی. 

۶ 2 . 7 2 . : 2 ہین 

قلت: هل خفي على المحقق -وهو المتخصص في علم التفسیر- أن هذا 
الموضع من «التفسير» لابن أبي حاتم الرازي من القسم الذي جمعه المحقق من 
کتب التفاسیر التي تنقل عن ابن آبي حاتم لا سیما «الدر المنشور» للسيوطي ؟! 

(ص‌۱۲۸) حاشية سفلية سطر رقم (۱۳): عند آبي داود فی شننه (4/ ۲۹۳ 
۹ ومن طريقه البيهقيٌ في السنن الکبری (۸/ ۹۲ ر: 57 ۱۰۰). انتهی. 

قلت فیه نظر؛ لأن الطبعة التی اعتمد علیها المحقق من «سنن آبی داود». برواية 

(ص ۱۳۲) حاشية سفلية رقم (۳) کتب: ... ن: تخریجه. انتهی. قلت: غفل 
المحقق عن تخریجه. 

(ص١۱۹)‏ حاشية سفلية رقم (۱): آخرجه القزويني في آخبار قزوین في موضعین 
(۲/ ۸۲۱۰۱ 5 47) عن المولف؛ قال: ثنا أبو قتيبة... انتهی. 





١ 4 


تقد : نظرة نقدية في تحقيق « كتاب فيه: علل ا حدیث ومعرفة الفقهاء الثقات من الضَعَاف .. ۱۱۷ 


3 2 ۰ وه ۰ 

قلت: فيه نظر في موضعین: 

الأول: الکثیر من الأحاديث التي یذکرها القزويني في (النّدوین في آخبار قزوین» 
غير متصلة إلى القزويني» بل یذکر في ترجمة المترجم له بعض المرویات وقد وقع 
في ذلك الکثیز من الباحثین اغترارًا برؤية الاسناد. 

الثاني: أن الحديث آخرجه السات في «السّنن الکبری» (۳/ ۰49٩‏ (۱۵۷۹) 
عن شیخه آبي حفص الفلاس مباشرق وقد وقع تصحیف في متن السّند الذي نقله 
المحقق من «التدوین» ذکرته فیما اعتمد عليه من طبعات سقيمة ومبتورة. 

٠‏ لعف الظاهر فی نهرس الاعلام. 

یظهر بوضوح ضعف فهرس الأعلامء وعدم استقصاء ما ورد في النص المحقق 
من أعلام تلم فیهم بجرح وتعدیل والکتاب یحتاج إلى إعادة فهرسة» وأذكرٌ من 
لت شتا پستدل و علق ما سل 

(ص۹۹) الصلت ین دینار. 

(ص؛ ۰۱۰ ۱۰۲۱۰۱۰6) شليمان بن مهران العمش. 

(ص۰ ۱۰) آیوب. 

(ص ۱۰۷) محمّد بن عبدالّه الأنصاري. 

(ص۱۰۹) آبو مسعود الأنصاري. 

(ص ۱۱۰) عبدالله بن عون 

(ص۱۱۳) عمر بن الحکم. 

(ص۱۱۳) موسی بن عبيدة. 


(ص ۱۲۰) فطر بن خليفة. 











د 
ES ۱۱۸‏ ک2 


ص یع 


المَددان :ول ونان محرم ورجب ۹١٢۱ھ‏ السا 
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(ص٤‏ ۲۷) حماد بن الجعد. 
ووقع في (ص )٤٤٣‏ من فهرس الأعلام: - سالم آبو حفصة. صوابه: سالم بن 
٭ ما خفی عليه من مصادر الحفظ الأصلیة لبعض الأصول الحَطية المعتمّدة 
لدیه في مناقل الدراسة والتّحقيق. 
© «الأسامي والکتی» لأبي آحمد الحاکم الکبیر (ت۳۷۸ه). قال (ص ۳۳): 
نسخة مصورة رة بقسم المخطوطات بالجامعة الإسلامية بالمدينة :رقم ۸۳۰ + انتھی. 
قلت: هو من محفوظات المكتبة الأزهرية بالقاهرة (۹۰۳۲-۱۳۸) مصطلح. 
© «الضعفاء». للبخاری (ت ٢٥۲ف).‏ قال ص٤٣۳:‏ مصورة د. سالم 
قلت: هو ضمن مجموع برقم (۲۹۵) حدیث محفوظ بالمكتبة التيمورية بدار 
مط ا ان نیا لمیا من را کج سے 0 
وقرآها الفقیة آبو عبدالله مموش بن الحُسین بن يُوسف الدَرْبنْدِي على الشيخ آبي 
عبدالله محمّد بن أبي نضر الحميدي. والله آعلم. 
کتبه بابها - حي البدیع 
محمود النحال آبو شذا 


في ۳ ذي الحجة سنة (۱۳۸ه). 





تقد : نظرة نقدية في تحقیق « کتاب فیه: علل ا حدیث ومعرفة الفقهاء الثقات من الضْعَاف .۰ ۱۱٩‏ 


ثبت المصادر والمراجع 
ع 2 
أولا: الخ الخطیة: 
۱- «اقتباس الأنوار والتماس الأزهار فی أنساب روا الآثار»: لأبي محمّد عبدالله بن علي بن عبدالله 
الرْشاطي» الم (ت 47 ه)» نسخة محفوظة في المكتبة الأحمدية تونس» برقم :)15٦9(‏ 
۲- «التّعديل والتجريح لمن رح عنه البخاري في الجامع الصحیح» تأليف: الفقيه الامام 
الحافظ القاضي أبي الوليد سُلیمان بن حَلّف الباجی (ت ٧٤٤٧‏ ه). نسخة كان الفراغ منها 
برقم (11 ۷). 
۳- «کتاب الاستیعاب في مَعْرفة الصحَابة وأسمائهم وآنسابهم وعیون من أَخْبَارهم رضي الله 
عنهم أجمعین)ء تألیف: الحافظ آبي عُمر يُوسف بن عَبّدالله بن محمد بن عبدالبر التمري رضي الله 
عنه (ت ٣٧٤٢٤‏ ه)» روایة رئيس المحدّثين بقرطبة بل بالأندلس الحافظ الحسین بن محمّد أبى على 
الخساني الجیّانی (ت۹۸ 6 ه) نسخة محفوظة في مكتبة آیا صوفیاء برقم .)٤ ٥ ٤(‏ 
-٤‏ «کتاب الضعفاء مِمَّنْ يُنْسَب إلى الكَذِب وَوَضْع الحدیث... )ء تألیف: آبي جعفر محمّد بن 
عَمْرو العقیلی (ت ۲۲ ۲ه). رواية أبى يعقوب یوسف بن أحمد الصيْدلانيء مکی (ت۳۸۸ھ) 
نسخة محفوظة بالزاوية العثمانية بمدينة طَولّقة» التابعة لولاية بشکرة من صحراء الجزائر. 
۵- «کتاب الضعفاء»: عن آبي عبدالله محمّدِ بن إسماعيل البخاري (ت ٥٥٥‏ ه). رواية آبي 
جعفر مُسَبّحٍ بن سَعيد البخاري نسخة ضمن مجموع برقم (۲۹۵) حدیث» محفوظة بالمکتبة 
-٦‏ «کتاب حلية الأولياء وطبقات الأضفياء»» تأليف: الإمام الحافظ أبي نعیم أحمد بن عبدالله بن 
أحمد بن إسحاق بن مِھُران الأصبهاني (ت ٣٣٤‏ ه). رواية أبي على الحسن ين حمد بن الحَسن 
الحداد المقری (ت ١٥٥‏ ه). نسخة محفوظة في مكتبة داماد إبراهيم باشاء برقم (۲۸۸). 
۷- «كتاب ميزان الاعتدال في تقد الرّجال»: جَمْم الشّيخ الام الا الحافظ شمس الین 
أبي عَبدالله محمّد بن آحمد بن عُثمان بن قايماز الذڈھبی رحمه اللہ نسخة بخط المحدّث 


الحلبي برهان الدّين آبي الوَقَاء إِبراھیم بن محمّد بن خلیل؛ المعروف بيبط ابن العّجمي 











7 


1 مر 1 کے ردم رای و ا ام کرو عو 
۲ َو المَددان اول والتاین مرم ورجب ۹٣٣ھ‏ السندالاو 
الشافعي (ت۸4۱ه) فرغ من تعليقه یوم الخمیس سابع ذي الحجة الحرام من سنة تسع 
وثمانين وسبع مئة بالمدرسة الشّرفية بناء شرف الدين ابن العجمي بحلب. محفوظة بمکتبة 
اهارق رقم .)٩۲(‏ 
۸- «مختصر کتاب اقتباس الأنوار للرشَاطي»: لابي الفداء إسماعيل بن إبراهيم الکتاني 
لیس الأصل القاهري (ت۸۰۲ھ)ء نسخة بخط مختصره البلبيسي» محفوظة في مكتبة 


رئيس الکتاب برقم (۵4۵). 


ثانيًا: المطبوعات: 
4- «إكمال تهذيب الكمال في آسماء الرجال». تأليف: العلامة علاء الدين مُعْلطاي بن قليج 
بن عَبْدالله البکجري الحنفي (ت ۷٢۲‏ ه). تحقيق: أبي عبدالرحمن عادل بن محمّد 
وأبى محمّد أسامة بن إبراهيم» الناشر: الفاروق الحديثة للطباعة والنشر القاهرة» الطبعة 
الأولى (۱۲۲ه- ۲۰۰۱م). 

تال : 5 
۱- «الاقتراح في بيان الاصطلاح وما آضیف إلى ذلك من الأحَادیث الْمَعَدُوەَة من الصحاح»» 
تأليف: تقی الدین محمّد بن علخ الشّهير بابن دقيق العید (ت۷۰۲ھ)ء دراسة وتحقیق: الأستاذ 
الدکتور قحطان عبدالرحمن الدوري» الناشر: دار العلوم للنشر والتوزيع» الأردنء الطبعة الأولى 
(۱۲۷ه- ۲۰۱۰۷م). 
۱- «الضّوْء اللامع لأهل القرن التاسع»» تألیف: المؤرّخ الناقد شمس الدین محمّد بن 
عبدالرحمن السخاوی (ت ٢۰٩‏ ه). الناشر: دار مکتبة الحياة» لبنان» بیروت. 
١م‏ «تاريخ مدينة السّلام وآخبار مُحَدَّئيهَا وذكر فطانها العلماء من غَیْر آهلها وواردیها » تألیف: 
الامام الحافظ آبي بكر آحمد بن علي بن ثابت الخطیب البَعْدادئٌ (ت471۳ه)» رواية آبي نصر 
ا سک د بو اتی الاتماطع (ت ۱۶ ذه حققه؛ وط کہ وعلق عليه الدکتور 
بشار عواد معروف. الناشر: دار الغرب الاسلامی» بیروت. الطبعة الأولى (۲ ۱۲ ه- ۱ °( 
۱- «تهذیب الکمال في آسماء الرجال»: للحافظ المتقن جمال الدین آبي الحَجَاح یوسف بن 
ھا (ت۷:۲م) حَققهك وصَبّط تصّه وعلّق علیه: الدکتور بشار عوّاد معروف» 


الناشر: مؤسسة الرسالة» بیروت. الطبعة الثانية (۱۳ ۱6 ه- ۱۹۸۳ع). 





گے 
تقد : نظرة نقدية في تحقيق « كتاب فيه: عّل الحديث ومعرفة الفقهاء الثقات من الضعَاف ..» ۱۲۱ 


-١‏ «جزء فيه تسمية ما ورد به الخ أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي دمشق 
من الكتب من روايته... »: منسوب لمحمّد بن أحمد بن محمّد المالكي» الأندلسي» ضمن «كتاب 
الْحَافِظ الْخَطِيبٍ البَغدادي وأثره في علوم الْحَدِيث)»: الدكتور محمود الطحان» الطبعة الأولى 
(١٤١٢۱ھ-‏ ۱۹۸۱م). 

١ه‏ «قتح الْمُغيث بشرح ألفية الْحَدِيث). تأليف: الحافظ الْمُوْرّخْ شمس الدين آبي الخير محمّد 
بن عبدالرحمن السخاوي الشافعي (ت۹۰۲ھ)ء دراسة وتحقيق: د. عبدالكريم بن عبدالله بن 
عبدالرحمن الْخْضير د. محمد بن عبدالله بن فَهَيْد آل فَهَيْد الناشر: مكتبة دار المنهاج للنشر 
والتوزيع» الرياض» الطبعة الرابعة (١٤٣٤۱ھ).‏ 

۱- «کتاب الأسامي والکنی»» تصنیف: الحاكم أبي أحمد محمّد بن محمّد بن آحمد بن 
إسحاق الحافظ (ت۳۷۸ھ)ء رواية آبي بكر أحمد بن علي بن محمّد الیژدي (ت۲۸ه)؛ 
تحقیق: خليل بن محمّد العربي» وابراهیم الصبيحي. الناشر: الرسالة العالمية» بیروت. الطبعة 
الأولی (۱۳۷ه- 2۲۰۱۲). 

۱- «کتاب الجرح والتعدیل». تألیف: الامام الحافظ شيخ الاسلام أبي محمّد عبدالرحمن بن 
أبي حاتم محمّد بن إدريس التميمي الحَنْلیؿ الرّازي (ت۳۲۷ھ)ء تحقیق: عبدالرحمن بن 
یحبی المعلّمي» الناشر: مجلس داثرة المعارف العثمانية بحیدر آباد الدکن» الهند؛ الطبعة لول 
(۱۲۷۲ه- ۱۹۵۳ع). 

۱- «کتاب السٌنن المعروف بالشٌنن الکبری»: للإمام آبي عبدالرحمن آحمد بن شعیب اتسائ 
(ت ۳۰٣‏ ه). رواية جمع من تلامیذ المصنّف» تحقیق ودراسة: مركز البحوث وتقنية المعلومات 
بدار التأصيل» الناشر: دار التأصيل» القاهرة - بیروت الطبعة الأولى (۱۳۳ه- 2۲۰۱۲). 
۱- «کِتاب الْمَجْرُوحِين من الْمُحَدُثین)ء تصنیف: آبي حاتم محمّد بن چبّان بن أحمد التميمئ» 
الیٔستیؿ (ت ٥٥٤٣‏ ه). رواية آبي الْحَسن علي بن عُمر بن آحمد الدّارقطني الحافظ إجازةً عنه 
(ت ۳۸٣‏ ه). تحقیق: حمدي عبدالمجید السّلفي» الناشر: دار الصُمیعي؛ الریاض الطبعة الأولى 
(۲۰ع۱ه- ۲۰۰۰ع). 

۲- «کتاب الْمَمْرفة والتاریخ». تألیف: آبي یوسف یعقوب بن شفیان البسَوي (ت ۲۷۷ه)؛ 
رواية عَبداللہ بن جعفر بن دُرُسْتَوَيْه انحوي (ت ٤٧٤‏ ه). حققه وعلّق علیه: الدکتور أکرم ضیاء 
العمري الناشر: مكتبة الدار بالمدينة المنورق الطبعة الأولى: (۱۶۰۱ه- 2۱۹۸۱). 








ېه 


۲ ځا ني امک دان ولوان مرم ورجب ۹ھ اة الأو 
۲- اکِتابٌ فیه: عِلّل الحديثِ ومعرفة الفقهاء من الضُعافِ مِمّا اجتمعٌ عليه العلماء من أهل 
البصرة»: للإمام آبي فص القاس عَمْرو بن علي بن بر السَّقَاء البَضْرِي (۲۹2ه)» رواية 
محمد بن عبدالسّلام الْحْدَيْی القَرْطِْيَ (ت٦۲۸ھ)ء‏ دراسة وتحقیق وتعلیق: د. محمد الطراني» 
الناشر: مركز إحسان لدراسات السنة النبویة المملكة العربية السعودية- المدینة المنورة- جدة: 
الطبعة الأولى (۱۳۸ه- ۱۷ ۲۰م). 





۲- (الْمُسْتدرك على الصجيحين»: للامام الحافظ أبي عبدالله محمّد بن عبدالله الحاکم 
اليْسابُوري (ت4۰5ه). رواية آبي بكر أحمد بن على الشيرازي التیسابووی/(ت ۲۸۹۳6۷ 
تحقیق ودراسة: مركز البحوث وتقنية المعلومات بدار التأصيلء الناشر: دار التأصيل» 
القاهرة - بیروت. الطبعة الأولی (۱۳۰ه- ٣۲۰۱م).‏ 

۲- امُعْجم البُلدان): لیخ الامام شهاب الدين آبي عبدالله ياقوت بن عبدالله الحمويٌ: 
الرومئ. البغدادي (ت 1۲ ه)» الناشر: دار صادر؛ بیروت. الطبعة الأولى (۱۳۹۷ھ- ۱۹۷۷م). 
۲- «معرفة السنن والآثار»» تصنیف: الامام الشیخ آبي بكر أحمد بن الحسین بن علي البيهقي 
(ت6۵۸ه) رواية آبی محمد عبدالجبار بن محمّد الخواری البیهقی (ت ۵۳ه) تحقیق: سید 
كسروي حسن الناشر: دار الکتب العلمية» بیروت: الطبعة الأولى (۲۰۱۰م). 
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۶و و روت وا و 
نصوص السنة وعلومها 
طبيعةٌ المعرفة وتقالیدھا وخُصُوصِية العمل وطرائقه 


سس( © دا سد م ماس - 02 


د. فيصل الحفيان 


يعد التحقيق عِلمًّا إجرائيًا يتعامل مع النصوص بعص النظر عن موضوعاتهاء أو 
المعارف والعلوم التي تختزنہاء وبعيدًا - أيضًا - عن التقاليد المعرفية التي تحيط بہاء 
وهي تقاليد لا تدخل حقا في بنية النصوص ذاتہاء لكنها ذات قيمة عالية في التعامل 
المنهجي معها. 

وإذا كان الأمر کذلك. فهل يصح أن نتحدّث عن تحقيق نصوص تنتمي إلى 
معرفة أيه معرفة» على وجه الإطلاق» وعن تحقيق علوم السّنََّ على وجه التحدید؟ 

لا شك أن الس وعلومها تخضع لقواعد التحقيق العامة بوصفها نصوصاء على 
أن ذلك لا ينفي المقولة التي يتبنّاها هذا البحث. وخلاصتها أن هذا المجال المعرني 


EN 


: 


ذو طبيعة وتقاليدَ حاصّة» مما يويد حقنا في افتراض مشروعيّة ما لهذا الذي ندَعي» وقد 
لا تصل بنا هذه المشروعية إلى حذ القول بوجود منهج تحقیق خاصٌء لکنها في الآن 
نفيه لا تتحرج من القول بخصوصية هده النصوص من جهة واا ټک تت 
من تقالید هذه النصوص شیوع ظاهرة ما یعرف من وجهة نظر علم المخطوطات 
بااخوارج النّص» ومن وجهة نظر المحدئین ما یسمی ب«الطباق» أو القیود المختلفة 
من سماعات وقراءات وإجازات. ولذلك فان البحث سيتوقف عند «النسخ» أو 


«المخطوطات التی حملت هذه النصوص!. 





۰ 
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۱۳1 ۸2 . المد دان :اول والتان مرم ورجب ۳۹٤ھ‏ السندالاو 





ے بش 
لسن وعلوم السُنّة 


لس هي المأثور من قول النبي بي وفعله وصفته وربّما سیرته. وعلی الرغم من 
أن بعضهم يُسَرّي بين السَنَة والحدیث. فیجعلهما مترادفین» مُزیجٌا جانبًا مسألةً المعنی 
الغو المباشر للفظ «الحديث» المرتبط باللسان أو ما يصدر عنه» ومسألة اتساع إهاب 
المعنی اللفظ «السن» الذي يمكن أن يستوعب الحديث وغيره من فعل وصفة وسيرة» 
فإن بعضهم الآخر يستند إلى هذه المستندات اللغوية» فيقرق بينهما تفرقة» لکن تفرقته 
دخلها الاصطلاح أيضًا ولم تلتزم التزامًا كاملا بالأساس اللغوي» فالحديث عنده 
يتجاوز الکلام إلى الفعل والصفة حركة كانت أو سكنة ولا يخفى أن الفعل والصفة 
ليسا حديثًا من الوجهة اللغويق أما الستة فنظرًا لاتساع إهابها اللغوي فقد جعلها شاملة 
للحديث بالمعنى العام السالف. إضافة إلى السيرة» أو ما جرى له و في حياته جميعًا. 

رفا عند هذه المسألة» مسألة التفرقة بين الس والحدیث» لتمهّد لتفرقة من 
نوع آخر وثيقة الصلة بهذا البحث. وهي التفرقة بين السَنَّة أو الحديث على الخلاف 
السابق» وعلوم ال أو الحديث. 


فالشُنَّة هي مأثور النبي یا نفسه. وبعبارة أخرى هي المتون متون الأحاديث 
التي رويت عن النبي ية على أن هذه المتون لا يُمكن - في ما نرى - فصلها عن 
أسانيدهاء أي طرق الروايات التي وصلت إلينا من خلالهاء ذلك أنها (أي الأسانيد) 
داخلة في نسيج المتون» يحكم على المتون بالصحة والحسن والضعف وغيرها من 
الأحكام اعتمادًا عليها. ولربما حكم على المتن الواحد بحكمين متقابلين» تبعًا 
لاعتلاف سند كز ولذلك جعلنا من المتن والسند ما (الشُنًةا, 

ام علوم ن الحركة العلمية التي قامت حول هذا المأثور بشقيه: المتن 
وان 





توثیق وتخریج : خصوصيات الّص ا حدیٹي ۱۳۷ 
نت ۲ قا 


طبيعة نصوص السنة وعلومها 

وصلت السْنة» وعلومها = بحسب التفرقة السابقة > اا م وجه 
النصوص جمیعا تحتاج إلى «تحقیق» بالمفهوم المصطلحي للفظ كما نعرف الیوم؛ 
فالنوعان سواء في احتیاجهما وقابلیتهما للتحقيق» لکننا لا نستطیع أن سوي بینهما من 
جهة درجة التحقیق أو مستواه الذي ینبغی أن يبدل فيه» فالدرجة أو المستوی مرتبطة 
بطبيعة الس ووظیفته. 

النص بالمعنی العام في جوهره صورة لخوية تسمع بالأذن أو تری بالعین» ومن 
المفترض أن تکون «ثابتة» لأسباب عديدة» لعل آهمها وآولها وأعلاها في درجة 
الثبات كونه لعا فیا لماذا؟ لن التص الدينى ع 22 بحروفه و کلماته 


وتراکیبه» یتعبّد به الناس. 


والمقصودٌ بالتص الدينيٌ: الب الأوَّلْ المحوريٌ» ولیس النّصّ أو النصوصض 
التي قامت عليه» فالنّص الديني الأول في المجال الإسلامي هو «القرآن الكريم» ذاته» 
لا تفاسيره مثلاء ولا العلوم التي تسمّی «علوم القرآن»» والنّص الديني في المجال 
الإسلامي - أيضًا - هو الحديث النبوي عينّه» إذ هو مُكمُلٌ للتص الأول ومُفسٌر له 
ولیس النّصّ البشري الذي قام على التصين السابقین ودار في فلكهما: 

ويقرّب من الل الدینؿ ال الإبداعیء فهذا أيضًا قیمثه في صورته اللغوية: 
الحروف والألفاظ والتراكيب» مما يجعله نضا «ثابتا» لا يجوز تغييرة أو الاقتراب 
منه؛ لأن أي تغیبر مهما كان بسيطًا يجرح أو يخدش عملیة الإبداع ذاتها ويطعن فيها. 


هذا الثبات الذي تتمتع به مثل هذه النصوص لا يعني نفي قيمة «الثبات» كلية عن 
النصوص الأخرىء فاص - كما سلف - من حيث هو نص يستلزم مبدئيًا الثبات. 











اد 


۸ تنا 


الک دان : :ول وتن حرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ الا 





أو درجة فيه» لأسباب أخرى مغايرة للقيمة الدينية والإبداعية» من مثل أنه التجلًي 
اباو لفکر صاحبه من جهة ولأن الفصل بین النّص (اللغة) والنّص (الفکر) لیس 
باص ملا ا من جهة ثانیة» ولان المساءلة» مساءلة صاحب الس 
لا بد آن تمرٌ عبر النّص (اللغوي) من جهة ثالثة. 

وتتکشف مسألة التقارب في الثبات في نصوص من نوع التصوص الرياضية 
والكيميائية والطبية ونحوهاء فان ارتباطها بمقولاتبا ودلالاتها وفحواها» آعلی 
درجة - بلا شك - من القوالب اللغوية التي تمثلث فيهاء وهذا بين لا یحتاج إلى 
الااستدلال له. 

للج تم و علماء الحدیث تحدئوا عن السّنة وعلومها من جهة مغايرة: 
فعلوم اسن أو الحدیث عندهم تتحرّك في دائرتين رئیستین: دائرة الرواية» ودائرة 
الدراية. الأولى (الرواية) التي نعتناها بالنّص الأساس أو النّص الأول تقوم على نقل 
ما أضيف إلى النبي و قولا أو فعلا أو تقريرًا أو صفةً حتى الحركات والسكنات. 
والثانية (الدراية) التي قامت على النّص الأساس أو الأول» موضوعها حال الراوي 
والمروي من حيث القبول والرد؛ حال الراوي هو موضوع علم الرجال الذين نقلوا 
امن (علم الجرح والتعديل) وحال المروي موضوع علم مصطلح الحديث. 

وهذا الذي قالوه لا یغیّر من الأمر الذي قلنا من الجمع بين نصوص السُّنَةَ باعتبار 
جزأيها: المتن والسندہ فهم فصلوا السند من جهة درسه ونحن جمعنا السند من جهة 
المتن من جهة آخری» هي جهة كونه نضّاء يُتعامل معه من جهة التحقيق. 

ولا شك أن الدائرة الأولى» دائرة الرواية» هي الأخطرء سواء في ذاتہاء أو في درجة 
التحقیق الذي تحتاجه إذ هي التص الديني الخالص» ومن ثم فان التعامل معها من 
جهة تحقيقها ينبغي أن يكون أكثر دقة وانضباطًا لضمان أداء التص كما أراده النبي يه 
.ما الدائرة الثانية فخطرها يأتي من جهة أخرى تتضح لاحقا. 





توثيق وتخریج : خصوصیات الّص الحديثي ۱۳۹ 


هذا عن خصوصية نصوص السنة فى ذاتها (متتّا وسندّا). 

آما عن خصوصية علوم الس فإنها تتجلّى من طریق آخرہ أو طرق آخری یمکن 
ترکیڑھا إجمالا في نقطتین: 

آولاهما: أن علم التحقیق الذي نقوم عبر منهجه وآدواته بسبر النصوص جميعًا 
ونقدها أيّا کان موضوعهاء إنما ولد من رحم علوم السته سواء في ذلك علم السند» 
وعلم المتن» فإلى هذه العلوم یرجم الفضل في نشأته» وهذا يعني أصالته فيهاء إذ هو 
ابنٌ شرع له» وهي أصالة وشرعية تعنیان رُسوحّه فيهاء وانسجامه معهاء فهو أداةٌ 
لتحقيقها من داخلها. 

وثانيتهما: أن لعلوم الشُنَةَ بخاصة تقاليد معرفية خاصةء نسميها من وجهة 
نظر علم المخطوطات باخوارج التص» ومن وجهة نظر علم الحديث ب«الطباق» 
أو الوقفيات الہ كانت والإجازات والسماعات وغيرها. صحيح أن هذه التقاليد 
ليست قصرًا على علوم ات لكنّ أحدًا لا يُماري بأنها أعلى ما تكون في درجتها 
وکثافتها في هذه العلوم. 
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۰ َو 





ند 
التقالید المعرفية 


تشترك نصوص السنْة» ونصوص علوم السُنَة بآن الأوعية» أعني المخطوطات» 
التي احتوتها قد شاعت فیها شيوعًا ملحوظًا ظاهرة خوارج النّص أو الطباق أو 
القیود. التي تبدف إلى إثبات حركة العلم وقیدها وتسلسلها وتوثیقها وضبطها 
وذلك انسجامّا مع تقالید هذا المجال المعرفي الذي یقوم أساسًا على اللقاء والتلقي 
والاحتیاط من كل وجه للثقة بالتص» وعلی الرغم من أن هذه الظاهرة موجودة في 
النصوص الآخری فانها آکثر حضورّا وانتشارًا في نصوص السنة وعلومها؛ حيث 
الحرص اشد ما يكون على التلقي المباشر قراءةً وسماعا واملاءٌ واستملاءٌ واٍجازة 
ومعارضً ومقابلٌ. وترتب على ذلك خصوصية آوضح للنسخ (المخطوطات) التي 
حملت هذه التصوص ونقلتها إلیناء وهذا ما يسوغ لنا أن نقف عند قصة الخ وقد 
اخترنا أن نصوغها في ثنائيات متقابلة لتكون أكثر مباشرة وقرّا من الراغب في معرفة 
قيمة هذه الخ ومنازلها. 

© المُسَوّدَة والمُبيّصّة: المبيضة أعلى» إذ هي الصورة المُثلى التي للتص كما 
آراده صاحبه» يستدرك فيه على المسودة استدراكات في اتجاهات متعددة: الترتيب» 
والتصحیح. والزيادة» ولربما اتسعت المسافة بينها وبين المسودة إلى درجة مخالفتها 

8 الإبرازة الأولى وما بعدها: الفارق بين هذا النوع من الخ وسابقه أن الإبرازة 
الأولى تكون بعد اكتمال رضا صاحبها عليهاء خلافًا للمسوّدة» ثم يطرأ عليه بعد ذلك 
أن يُصحح أو يزيد أو يُضيف أو يُلحقء إما بيده» وإما بلسانه إذا ما كان مُملیّاء وني هذه 
الحال الأخيرة (حال اللسان) قد يكون التغییر ايا كانت طبيعته عن استحضار كامل 
للإبرازة الأولى وقصد تعديلهاء وقد يكون عن غير قصد. وذلك بإرادته مثلا أداء 
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المعنی نفسه لکن اللفظ اختلف. 

ولرېما انبئّت الصلة بين الابرازة الاولی أو الابرازات الام دا ل الہ 
نفيهء وذلك إنما یکون إذا ما قام عليها غیرُہ وتدغل فيهاء أيّا كانت صورة هذا 
التدخل وني هذه الحالة فإن الأمر يصعب على المحقق» وعليه أن يلجأ إلى مختلف 
الطرق المنهجية التي تجعله يُميّر بین النّص الذي كتبه المؤلّف الأول صاحب الإبرازة 
لرل راس كنا مل ق الآبراز#الجديدة 

ولا يجوز للمستن ادا آن يلجا إلى التلفیق ؛ بين الإبرازات وإدخال بعضها في 
بعض حتی لا یحدث نصا جديدًا من اختراعه» فیخالف الأمانة التي هي أولئ صفات 
المحقق» ویخرج عن الوظيفة المسندة إليه. 

واختلاف الابرازة من المسوّدة لا يعني عدم (مکان الحدیث عن المفاضلة بين 
الابرازات» وکما أن الميّصّة مقدّمة على المسوّدة بالقطعء فإن الابرازة الثانية إذا 
كاثت من المؤلف نفيه مقدّمة على الأولىء ویختلف الامر اكائ اا 
المولف. ولم یُچڑھا صراحة إذ يكون التقديمٌ من حق الأولى. 

وثمة مزايا أخرى يمكن على أساسها المفاضلة بين الإبرازات» منها الاسهاب» 
فهو مقدّم على الاختصارء إذ هو مظنّة الاكتمال» والتصحیح إذ هو أَوْلى من نقیضه 
أعني الخطأ والخلل» ومنها توفر الخ أو قِدَمُهاء أو غير ذلك. 

وقد تتعادل مزايا إبرازتين» ويصعب الربط بينهما بإشارات في حواش أو درس 
عندها يكون من الأفضل نشرهماء كلا على حدة ليكونا أمام أعين الباحثين. 

ولعل أهم أسباب تعدّد الابرازات ظاهرة الإملاء المعروفة في تراثناء فالطلبة 
كانوا يكتبون عن آستاذهم ولربما زادوا من عندهم أو من عند غيرهم ولم ينبّهواء 
وکل ذلك مما يُلقي عبًا ثقیلّا على المحقق. 
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© القديمة والحدیثة: القديمة مفضّلة على الحديثة بداه مع الاحتراز من 
التعمیم» > خاصة إذا اتحد الأصل المنقول منه لماذا؟ لأن كل عملية نشخ جديدة 
هي فرصة لخطاً جدید. آما إذا اختلف الاصل فان حظًا من نصيب المفاضلة سیرجع 
بالتأكيد إلى هذا الأصل ودرجته وما توفر فيه من شروط الضبط والصَحد. 

8 المکتوبة بقلم عالم» أو طالب عام ثقةٌ من جهق والمكتوبة بقلم ناسخ: هنا 
تفضیل ریما لم تعرض له المصادژ في ما أعلم» ومفاده أن كتابة العالم مقدمة لأنه 
ام زان شوه یه ظا نف أو بُحرف مع احتراز آلا یکون عُرف بالمدځل 
في النص: تصحيحًا وزیادةً ونقصّاء فإِنْ كان كذلك فالناسخ المحترفٌ الذي يملك 
صقان بقل ال یل کما هو مغدم وهنا ابص احتراز ال یکون اسسا جاعلا 
يقرأ الحروف على غير وجههاء ويحرّك الضبط من مکانه» وینتقل نظره فيکرٌر ویسقط 

# التامة والناقصة: التامة مقدّمة إلا إذا كانت الناقصة آعلی منها من وجه أو آکشس 
فإنها تقدّم علیها. وهذا إذا لم تكن الناقصة هي أصل التامة» أعني إذا ما كانت الناقصة 
قد طرأ عليها النقص بعد أن نقلت منها التامة» في هذه الحالة نُقدّم الناقصة قطعًاء 
ونستعین ہما بقي من التامة لنکمل النّص» وهنا - أيضًا - احتراز بألا تكون التامة 
(المستنسخة من الناقصة) قد عُورِضَتٌ أو قوب على نسخة أخرى ذات قيمة. 

م الفط المو ئقة وما دونها: وعنابيت القصيد لصو ص لن وعلومها؛ 
والضابط هو آنه كلما زادت القیود على النسخة ارتقث منزلتھا؛ لأن ذلك يدل دلالة 
أكيدة على تداولها بين آهل العلم والاحتفاء بهاء مما يدعو إلى الثقة بها. 

إن الحديث عن الخ أوسعٌ من أن يستوعبه هذا البحث؛ لذا سأكتفي بالإشارات 
السريعة السابقت لانتقل إلى الجزتية الأخيرة المتعلقة بطرائق العمل. 
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موي جو مه 


خصوصية تحقیق السّنة وعلومها 


إذا كان لنصوص السنة وعلومها طبيعة خاصة فإن لتحقیق هذا المجال المعرفي 
والعلمي خصوصية بالضرورة. وهذه بع إشاراتِ: 

# لس نفشها (سندًا أو متنًا) تحتاج إلى درجة عالية من التحقیق من جهتين: 

و جهة ضبط المتن بحروفه وألفاظه وتراکیبه؛ صورة (لغوية) ونقطاء وضبطاء 
وما یلحق بذلك من تفقیر (جعل الئص في فقرات) بحیث تتضبط الأفکار الكلية 
والجزئية مع صورها اللغوية وتتساوق معها. 

وذلك كله مما عُني به المُحَدُثون أيّما عنایق وکانت لهم طراتقهم المتعدّدة في 
ذلك. خاصّة في الألفاظ المشكلة» فقد كانوا - كما قال ابن الصاح (المقدمة )5١‏ - 
يضبطونها في المتن» ثم یکتبو نا قبالتها في الحاشية مفردة مضبوطةء وعلل ابن الصلاح 
ذلك بأن «ذلك أبلغ في إبانتها وأبعد من التباسهاء وما ضبطه في أثناء الأسطر ربما 
داخله نقط غيره وشكله مما فوقه وتحته لا سیّما عند دقة الخط وضيق الأسطر) 
وربما ضبطوا بالحروف كتابة» وكما ضبطوا المعجم بالنقط ضبطوا المهمل بعلامة 
الإهمال دلالۃً على عدم الإعجام؛ ولهم في ذلك اصطلاحات. 

٥‏ وجهة التدقيق في مفردات السند (الأسماء) وهو باب واسع فيه مزالق كثيرة» 
منه ما يتصل بالضبط؛ ضبط النقط وضبط الشکل» ومن المعلوم أن أَوْلى الألفاظ 
بالضبط الاسماء؛ إذ نها خارجة عن القیاس» وغير محكومة بالسياق. وأخطر هذه 
الألفاظ تلك التي عرفت في التراث الحديثي بأفراد الأسماء والکنی والألقاب. ومنه 
ما يتصل بالتباس الأسماء وتداخلها واختلاط بعضها ببعض؛ ولذلك مسارب كثيرة» 
منها ذكر الرجل مرة بكنيته ومرة باسمه» أو ذكره ہما معا فيتوهم مَن لا يدري أنہما 
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رجلان وهما واحد. ومنها الاشتراك؛ اشتراك آکثر من رجل» أو حتی رجل وامرأة في 
اسم واحد مما یستلزم التمييرٌ بینهما؛ ومنها روایة الاباء عن الابناء فيظن أن في السند 
انقلابًاء ومنها رواية الاقران عن بعضهم. فیتوهم معه استبدال صيغة الاداء بحرف 
العطف؛ لأن الأصل رواية التلمیذ عن شيخه لاعن قرينه...إلخ. 

؛ أما علوم الس فان لها خصوصيتها في التحقيق بسبب اصطلاحاتها الخاصق 
وهي اصطلاحات دخلت في بنية علم التحقيق نفسه. وهي منثورة في كتب هذه العلوم» 
ولا بد لمن يحقق نصوص علوم السُّنَّهَ من معرفتها حتى لا يغفل» أو يسيء الفهم» 
فيقع في الخطأ. وأضرب على ذلك أمثلة: 

© تفرقة حروف الكلمة في الحاشية» وضبطها حرفا حرفا. 

6 ضبط المُهمل بعلامة الإهمال: 

- إما بقلب النقطء أي بجعل نقط الحروف المعجمة تحت الحروف المهملة. 

- وإما ببسط النقط تحت السين بدل أن تكون كالأثاني مثل الشين . 

- وإما برسم قلامة ظفر فوق الحرف المُهمل. 


- وإما برسم حرف مصغٌر مماثل للحرف المُهمل تحته. 
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0 


خاتمة 


© «التحقیق» عملية منهجية تتوجه إلى «النّص» لتقوم أول ما تقوم بردّه إلى حالته 
الأولى التي كان عليها عندما صدر عن صاحبه» لکن هذه العملية ليست على سوية 
واحدة» فهي تعلو في درجة علميتها ومنهجيتها كما علت درجة النّص من جهة الثبات 
التي فصَّلْنا القول فيه الذي لا يخلو كما سلف من أن يكون من جهة قدسيته» أو من 
جهة دلالته على الابداع اللغوي تحديدًاء وهو ما یجعلنا نؤكد أن العلاقة بين درجة 
منهجية التحقيق وثّبات النّصٌّ هي علاقةٌ طرديةٌ تجعل کل طرف یستلزم بالضرورة 
الطرّف الآخر. 

© وان علوٌ درجة منهجية التحقيق يعني علو درجة الجهد الذي ينبغي أن يُبذل 
حتى یتحقق الغرض الأساس المتمثل في ربط النّص بصاحبه. 

© إن التحقيق قواعد عامة حاكمة للتعامل مع النّصء أيّا كان هذا التصض» لکن 
خصوصية ال تفرض إجراءاتٍ إضافية» تطبع التعامل مع هذا التص بخصوصية 
تا ری صا الس دوه 

© هدف قواعد التحقیق إلى تأصیل النص وتوثيقه وتحریره من عوامل التعرية 
المختلفة» التي تتلحَّص في الأيديء آيدي النَاخ وآثار الزمان والمکان من بلی 
ورطوبة وأرّصّة وغیرها» وذلك بفرض العودة به إلى سيرته الأولى التي كان علیها 
يوم صدر عن صاحبه. 

© ثم إنه لما كان النّسّ الحديئيٌ له خصوصيته التي وقفنا عندها كان لا بد من 

يقة خاصة تتناسب معه في التوثيق والتحرير والتعليق والاضاءة والخدمة والکشف. 
لن لس 
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الملخص : 


إن مهمة الرسل على وجو العموم هي تعلیم الناس مضمونا شرعيا يُوحَى إليهم 
من قبل الله عز وجل» وان اختيارهم لحمل الرسالة مبنن على تميّرهم بو جود قدرات 
وخبراتٍ فيهم تكونٌ عونا لهم على آداء الرسالة على أكمل وجه. 

وان الوسائل والأساليب التي استعملها نبینا محمد و في تبليغ الرسالة كان لها 
دورٌ مهم في استجابة الناس له وتفهّم ما يقولّه لهم. 

ومِنْ بين آمثلة کثيرة تمّ اختیاژ عدو مِنْ هذه الوسائل لتشکل تأصياد لفكرة 
استعانة المعلم في تدريسه بالوسائل المتاحة والمتوفرة في عصره؛ لترسیخ المعلومة 
في أذهانٍ الطلبة» على مختلف مستوياتهم الاستيعابية. 

إن هذا البحث لَبنة أساسيّةٌ من لبتاتِ الفكر التربوی الاسلامع» 42 عاونا 
الأقدمونٌ على بیانه» واعتتوا به عناية بالغ ولا أدل على ذلك ماع لال ازع تا 
٦ھ)‏ في صحيحه؛ فقد خصّصٌ کتابا سمّاهُ (کتاب العلم) واستنبط من أحاديثِ 
الخ محمد يكل فوائد متتوعة منها وسائل تعليمية سدقي (لیها. 
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إن الانسان مهما حصّل من العلم الديني أو التجريبي أو غیرهما فانه بحاجة إلى 
آسلوب أو وسیلة یسهلان له ایصال هذا العلم للمتلقي بأفضل طريقة؛ كي يعم نفع 
هذا العلم» ويفهمّه سائرٌ الناس مهما اختلفت درجات استیعابهم وثقافتهم. فالتعلیم 
بواسطتهما یکون أضبط وأرسحٌ في ذهن المتعلم؛ لأنه يعتمد على أكثر من حاسّةٍ 
في تلقي المعلومة في آنِ واحدء فيشترك البصر مع السمع عند الاستعانة بالإشارة أو 
الرسم مثلاً.. ومن هنا تأت أهمية معرفة المعلم للأساليب والوسائل التي تعينه على 
توضيح ما يريد عرضه للناس. 

وقد يتساوى عدد من العلماء في إتقانهم لتخصصهم العلمي؛ غير آنهم 
سيتفاوتون في حسن تقديمهم وعرضهم لأفكارهم تبعآ لما يستعملون من 
الأساليب والوسائل؛ مما يعني أنهم سيكونون قادرين على إقناع المتلقي أكثر من 
غيرهم» وقد اعتنى النبي محمد 4 بالأسالیب والوسائل التعليمية في تبليغ رسالته 
إلى كافة طبقات مجتمعه. فحقق أعلى درجات التواصل بينه وبين المتعلمين؛ 
مما يفرض علينا ضرورة النظر في هذه الوسائل لنستفيد منھاء ونعطيه حقه كمعلم 
أحسن استخدام الوسائل المتاحة له في وقته وبيئته. 

وقد اعتنى العلماء قديماً بما يعينهم على حسن الشرح وبيان الفكرة» وصنفوا في 
ذلك عدداً من الکتب» ويشهد ميدان التعليم - مؤخراً - تقدماً واضحاً في الكشف 
عن الوسائل والأساليب المساعدة في توصيل المعلومة» ولئن كان علماء الغرب قد 
أخذوا زمام المبادرة في هذا المجال؛ فأبدعوا المناهج التي تضبط عمليات البحث 
العلمي» والسبل التي تسهّل فهم المعلومة ورسوخهاء فان التقصير أصبح بادي] على 
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اس والقضر : تأصیل الوسائل التعليمية في الل البوكة ۱:۱ 
جهود علماء العرب في هذا المجال» حيث نجد آغلبهم يكتفي ہما ت ركه غیرهم؛ فیعمد 
آحدهم إلى هذه التركة ویتبناها دون أن یضیف إليها شيئاء هذا فضلاً عن أن یرجع إلى 
تراثه الإنساني ليستخرج كنوزه وثرواته العلمية. 

إذاً فتأصيل هذه الوسائل التعليمية في السنة النبوية له أهميته» والإشارة إلى جهود 
العلماء المتقدمين وإفادتهم من السنة وجه مهم كذلك؛ إذ كلاهما يسهم في الکشف 
عن دور تراثنا في تأصيل أسس التعليم ووسائله. 

سبب اختيار البحث : 

١‏ إعراض كثير من التربویین المتأخرين عن الإشارة إلى عناية السنة النبوية 
بالوسائل التعليمية وتطويرهاء حيث إن أغلبهم لم يبحث تأصيل هذه الوسائل 
تاريخيً؛ فجاءت جهودهم قاصرة علميا. 

۲ إن أغلب الكتابات في الوسائل التعليمية ذات الصبغة الإسلامية لم تراع 
التمبيرٌ بین الأساليب والوسائل التعليمية» فقد كان البحث عندهم منصباً على عرض 
الأساليب والوسائل معء ولما كانت الأساليب هي الغالبة في الاستعمال النبوي جاء 
ذكر الوسائل في كتاباتهم تب وخجولاً. 

وني هذا الوقت وجدنا من يدعو إلى التمییز بينهما؛ نظراً لتطور هذه الوسائل عما 
كان عليه الواقع سابق] من جهة» ونظراً لکثرتہا وتنوعها من جهة أخرى. 

فهذان السببان داعيان لإعادة الكتابة في الوسائل التعليمية بشكل مستقل. 


منهج البحث ومجاله : 


ع اليا -# يف لد 5 5 5 
وقد اتبعت ئي هذا البحث المنهج الاستقرائي الناقص؛ حیث اخترت من كل 
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وسيلة نموذجاً أو اثنين» وترکت باقيهاء وهو كثير؛ لأن الهدف من هذا البحث هو 
التأصيل لا التتبع» كما اخترت الأحاديث من صحيحي البخاري ومسلم فقط دون 
بقية کتب السنة؛ نظرا لتقد مهما على غيرهما في صحة آحادیثهما؛ مما یغنینا عن 

ولارَّمَ المنهج التحليلن كل الأحاديث المجموعةء حيث قمثٌ بتوضیح رأي 
المحدثین في عدد من الوسائل التعليمية وبيان فوائدها. 

الدراسات السابقة : 

وقد وقفت على عدد من الدراسات القريبة من هذا البحث ولعل أبرزها: 

۱- الرسول المعلم ي وأساليبه في التعلیم: للشیخ عبد الفتاح بو غدة» ذکر في 
کتابه آربعین سلوب من آسالیب النبي لا التعليمية» تَخَلَلّھا ذكرٌ بعض الوسائل مثل: 
الا شارة والرسم. 

۲- الأساليب التعليمية المستقاة من خلال تراجم الامام البخاري؛ للدکتور علي 
إبراهيم الزهراني» بحث جمع فيه خمسة وعشرین أسلوبا استنبطها من تراجم الامام 
الما للها آیضا بعض الوسائل مثل: الکتابة والممارسة..» لكنه اقتصر على 

۳- سياسة الرسول ئة التعليمية وآثرها في تطور العلوم» للدکتور محسن محمد 
عبد الناظر» بحتٌ ذكر في آخره عددٌ من الأساليب التعليمية. 

آما دراسات التربویین فلم آجد في آغلبها ما يشير إلى تأصيل الوسائل التعليمية في 
السنة النبوية» وقلیل منها ذکر عدداً من هذه الوسائل دون توسع. 
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ہی وغ ګګ ہیں څک 5 3 5 پچ نے 
وقد قسّمت البحث إلى مقدمة وتمهيد وثلاثة مباحث وخاتمة» وقسمت کل 





مبحثٍ إلى مطالب بحسب جزئياته» وفق الخطة الآنية: 
مقدمة 
تمهید: ع فت فیه آبرز مصطلحات البحث. 
المبحث الأول: استعمال الایماءات والحر کات والاشارات في التعلیم . 
المطلب الاول: فوائد الاشارة. 
المطلب الثاني: نماذج عن استعمال النبي 35 الإشارة في التعلیم. 
المبحث الثاني: استعمال الكتابة والرسم في التعلیم 
المطلب الأول: استعمال الكتابة في التعلیم. 
المطلب الثاني: استعمال الرسم في التعلیم. 
المبحث الثالث: استعمال الممارسة العملية في التعلیم: 
المطلب الأول: آثر الممارسة العملية في التعلیم. 
المطلب الثاني: نماذج استعمال النبي 395 الممارسة العملية في التعلیم. 
خاتمة : ذکرت فیها آبرز النتائج التي توصلت إليها من خلال هذه الدراسة. 
وقد ذيّلت البحث بفهرس للمراجع؛ وآخر للموضوعات. 
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تمهيد 


تاصیل : 

التأصيل لغة: أل الشىء أصلاً استقصى بحثه حتى عرف أصله» وأصّل الشىء 
می له اسلا اندونج خليه: وأصل الشىء: ضار ذا أصل.. وكذلك تأصّل (. 

التأصيل ني اصطلاح هذا البحث: هو إيجاد أصل استعمال أهم الوسائل التعليمية 
المعاصرة في السنة النبوية. 

الوسائل : 

الیل لغ : ما يقرب به إلى الغير» وجمعها: وسائل» يقال وي لا الیو 
وسيلة» وتوسّل إليه بوسيلة» أي تقرب إليه بعمل أو قربة(". 


الوسائل التعليمية اصطلاحا: 


توجد تعريفات كثيرة للوسائل التعليمية» قسم منها عام يشمل الوسائل المادية 
والأساليب بما فيها اللغوية» وقسم منها يقتصر على الوسائل المادية» وهذا تعریف 
واحد من كل قسم: 

أ- ما يتوصل به المربّي إلى تحقيق الأهداف التي يسعى إليها في ميدان 
التربية والتعليم”". 


(۱) المعجم الوسيطء إبراهيم مصطفى ورفاقه مجمع اللغة العربیة » ولسان العرب:١1 ١7/١‏ . 

(۲) ينظر: الصحاح في اللغقه إسماعيل الجوهري .)184١/5(‏ لسان العرب لابن منظور (۷۲۶/۱۱). 
التعریفات: علي الجرجاني (۳۲/۱) . 

(۳) الموجه الفني لدرسي اللغة العربية» عبد العليم إبراهيم (ص 4۳۲). التربية الإسلامية أصوطا ‏ مبادی 
تعلمها - طرق تدریسها - صالح العلی»(۱۳ - ۱۳5) الاسالیب التعليمية الستقاة من خلال تراجم 
الامام البخاري. علي الزهراني» جامعة ام القری لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداہہاء الجزء (۱۵) 
العدد (۰)۲۷ (ص ۱۸ 6). 





گے ` 
اس والقضر : تأصیل الوسائل التعليمية في الس ليه ۱۶ 


وواضح أن هذا التعریف لا یفرق بین الاأسلوب والوسيلة. 

ب - المواد والأدوات والالات والمعدات والمواقف التعليمية التي یستخدمها 
المعلم والمتعلم هيدف تحسین الموقف التعليمي . 

وهذا التعریف يُدخل في مجال البحث کل مادة محسوسة لها علاقة بشرح 
الفكرة وترسیخها في الأذهان کالاشارة والرسم » ویخرج به کل آسلوب معنوي 
غير محسوس مادياء وهذا هو التعریف الذي سیعتمده البحث. ولکن بعبارة أوجز 
یمکن القول: الوسائل التعليمية هي: الاشیاء المحسوسة بالعین الباصرة التي 
یستعان بها في توضیح الفكرة أو تثبيتها. فیدخل في التعریف کل آداة مادية مرئية 
محسوسة کالرسم والاشارة والکتابة والممارسة العملية (العروض الایضاحية أو 
التمثیل) وغيرهاء ویخرج بالتعریف كل آسلوب معنوي یتصوره الذهن کالتمثیل 
والتشبیه والقصص وغیرها. 


جا 
7 


السّنة: 





السنة لغة: السنة في اللغة هی السيرة سواء كانت حسنة أو قبيحة”". 


السنة اصطلاحا: كل ما أثر عن رسول الله چا من قول أو فعل أو تقرير أو صفة 
خلقية أو خلقیة(". 


المعنى الإجمالي لعنوان البحث: تخريج الأحاديث التي تضمنت استعمال النبي 
للوسائل التعليمية والتعليق عليها في أصح كتابين من كتب السنة النبوية. 


(۱) ينظر: دليل الوسائل التعليمية لمعلم الواد الاجتماعیة: ج١‏ ص٢‏ ۰ التقنیات التربوية: تطورها تصنيفاتها 
أنواعها اتجاهاتهاه خضير جري (۱/ 5 )٤‏ » خصائص العربية وطرائق تدريسهاء نايف معروف 075١ 5 /١(‏ . 
(۲) لسان العرب» ابن منظور (۳/ ۲۲۵). 








ېدو 


002 خزرنښر نت ھی ی کر قو و ې 
٦‏ اا ) الیک دان :اول والٹان ‏ مرم ورجب ۹٤٣٣ھ‏ اه الاو 





الفرق بین الأساليب التعليمية و الوسائل التعليمية: 


الأسلوت لغة: الوجۀ والطریق والمذهب ويُجمع: آسالیب» وکل طريق ممتد 
فهو أسلوب» وقد نلك الوك آي طريقته» يقال: كلامه على آسالیب حسنۂة؛ 
والأسلوب: الفن. یقال: أخذ فلان في أسالبب من القول» أي أفانين منه(. 

الأساليب التعليمية اصطلاحا: هي الطرق التي يسلكها المربي في تربيته 
وتعلیمه ١‏ 


فالاسلوب مرتبط بطريقة التکلی كأن يستعين المعلم بضرب الأمثال 
لتوضیح فكرة فیها غموض. أو بالتشبیه. أو بأي وجه بياني آخر؛ مما یقرب 
المعنی إلى ذهن المستمع. 

آما الوسيلة فهي شيء حسي يراه الطالب بعینه الباصرة» بینما یری الأسلوب بعین 
البصيرة أو العقل والخیال؛ كأن یتصور المستمع نہراً جار من آمام بيته عندما یسمع 
لحديث معلمه وهو یشرح كيفية تکفیر الصلاة للخطایا الصغيرة الواردة في الحدیث 
النبوی: « آرآیتم لو أن نہراً بباب آحدکم يغتسل فيه كل یوم خمساً ..) (. 

وأمثلة استعمال النبی محمد كله لأساليب المثل والتشبیه والاستعارة كثيرة جدا. 

وبعد جمع الاحادیث التي تتضمن وسيلة تعليمية بحسب التعریف المختار 
یمکننا أن نختار من الوسائل التعليمية في الصحیحین ثلاثة آنواع في ثلائة مباحث 
نعرضها فیما يأتي . 


(۱) ینظر: تہذیب اللغة» محمد الأزهري (۱۲/ ۳۰۲)ء لسان العربء ابن منظور (۱/ ٤۷٦)ء‏ تاج العروس من 
جواهر القاموس» مرتضی الزبيدي (۷۱/۳). 

(۲) ینظر: الأساليب التعليمية الستقاة من خلال تراجم الامام البخاري (ص 4۱۸). 

(۳) البخاري کتاب مواقیت الصلاة» باب الصلوات الخمس کفارة » برقم ٩۲۸‏ .طبعة دار السلام» الریاض» 


(موسوعة الکتب الستة) إشراف الشیخ صالح آل الشیخ. 





گے 


اس والقضر : تأصیل الوسائل التعليمية في الس ليه ۱:۷ 


استعمال الایماءات والحرکات والاشارات في التعلیم 
المطلب الأول: فوائد الاشارة: 


استعمل رسول الله ية الاشارة في التعلیم» وقد تعددت طرق استعماله 
للاشارة في سبیل ایصال المعلومة إلى المتعلم» فتارة كان يعبّر عن الحکم الشرعي 
بالایماء بالید دون التلفظ به وتارةً بتحريك يديه لزيادة ٍیضاح المقصود من 
اللفظ وتارة بتحريك آصابعه وأحيانا بالاشارة إلى أحد آعضائه أو إلى جهة أو 
غير ذلك» وکل هذا له دلالاتٌ خاصة آراد النبي بل أن ینبه الصحابة هه إليهاء 
ومن فوائد الاشارة: 

۱- الایضاح في البیان: فالاشارة تہدف لزيادة البیان في التعلیم. 

۲- الاختصار في بيان المطلوب من المخاطب. 


۳- تقریب الأمور بالتمثيل» لتکون آرسخ في ذهن المخاطب بل إن العیان هو 
آقوی من الخ فقد تکون الاشارة في بعض المواضع آقوی من الکلام. 

-٤‏ جذب انتباه السامع. 

٠ظر استعان بالاشارة الیدویة ليجب بطريقة مر که لا تترك مجالاً للشك» فلا‎ -٥ 

٠‏ ۶ ر ۰ وب ٠‏ ہم ٠‏ سه مر بي تن بی 

أحد أنه سمع مقطعا من الجواب دون الآخرين البعیدین» فالاشارة أسلمٌ للتبلیغ» 
والبصر أقدرٌ من السمع على الاستیعاب!''. 
(۱) ینظر: الحدث الفاصل بین الراوي والواعي ا لحسن الرامَهُزْمُزي (۱/ 407) ۰ شرح صحیح البخاري» 

ابن بطال (۷/ ۰۰69 6) إكمال العلم بفوائد مسلم» القاضي عیاض /٤(‏ ۱۵-۱ فتح الباري شرح 


صحیح البخاري» ابن حجر العسقلاني (۹/ ۳۸) » سياسة الرسول 495 التعليمية وآثرها في تطور العلوم» 
محسن محمد عبد الناظر بحث منشور في جلة مركز بحوث السنة والسیرة» العدد الرابع(ص ۱۲۷). 











۹6۹ 


0 خزرنښر نت دوخن رق پر مره 
٨‏ لا ) الیک دان :اول والٹان ‏ مرم ورجب ۹٤٣٣ھ‏ السندالاو 





المطلب الثاني: نماذج استعمال النبي 45 الاشارة في التعلیم: 

أولاً: الإيماء باليد: 

كان رسول اللہ ئة يعبر - أحيان - عن الحكم الشرعي بالاشارة دون النطق» 
كما هو واضحٌ في هذه الأمثلة: 

# عن كعب بن مالك چ » أنه تقاضى ابن أبى حَدرّد دين له عليه في عهد 
رسول الله بيه نی المسجد فارتفعت أصواتهما حتى سمعها رسول الله ية وهو 
مالك يا كعب» قال: (لبيك يا رسول الله) فأشار بيده - أن ضع الشطر من دينك -ء 
قال كعب: (قد فعلت يا رسول الله) قال رسول الله 2: اقم فاقضه)"". 

وفيه: الاعتماد على الإشارة إذا فهمت» وصحة إشارة الحاكم بالصلح"). 

ثانيا: الحركات: 

وتتنوع الحركات التي تساعد في التعليم» فقد يرك الرسول ىيا كلتا یی 
وقد يحرك أصابع ید واحدة» وقد يقتصر على تحريك إصبع واحدة أو إصبعين؛ كل 
بحسب سياق الكلام وموضع الورود. 

[كاليدان: 


٭ عن جبير بن مطعم وه قال: قال رسول الله ك44: «آما أنا فأفيض على رأسي 
ثلانا» وأشار بيديه كلتيهما". 


تحريكه ليديه الثنتين: يدل على أن مقدار كل حفنة هو ملء الكفين”'. 


(۱) البخاري أبواب الساجد باب رفع الصوت في المساجد (۱۷۹/۱) برقم: ٦٥۹‏ - مسلم كتاب الساقاقه 
باب استحباب الوضع من الدين /٥(‏ ۳۰) برقم: 7517 5. 

(۲) ينظر: فتح الباري (۱/ ۵۵۲). 

(۳) البخاري» کتاب الغسل» باب من أفاض على رأسه ثلاثاً (۱۰۱/۱) برقم: ۲۵۱. 

.)۲۹۹ /۳( ینظر: عمدة القاري‎ )٤( 





7 
اس وَالَكَضر : تأصیل الوسائل التعليمية في الس ليه ۱۹ 
ب الاصابع: 
الإشارة بأصبع واحدة: 


٭ عن أبي هريرة #قال: (ضرب رسول الله و مثل البخيل والمتصدق: كمثل 
رجلين عليهما جُبّتان من حدید. قد اضطرت أيديهما إلى تُدبھما وتراقيهماء فجعل 
المتصدق كلما تصدق بصدقة انبسطت عنه حتى تُعَشّيَ أنامكه وتعفو أثره» وجعل 
البخيلٌ كلما هم بصدقة كلصت وأخذت کل حلقة بمكانها) قال أبو هريرة: (فأنا 
رایت رسول الله 5 يقول بإصبعه هكذا في جیبه فلو رأيته يوسعها ولا تتوسم)'''. 

وهذا تمثيلٌ منه اة بالعيان للمتّل الذى ضربهء ليكون أرسخ في ذهن السامع©. 


ثالش: الإشارة إل عضو مب أعضائه لا 
ر 3 عصو من وسكت 


ع 


وقد يشير رسول الله ئي إلى أحد أعضائه لبيان الحكم أو المقصود من کلامه» 
أو للتاکید على المعنی. 


الاشارة إلى اللسان: 


# عن ابن عمر رضي الله عنهماء قال النبي 335: الا یعذب الله بدمع العین؛ ولکن 
يعذب بهذا» فأشار إلى لسانه!". 


تدل إشارة النبى كلل إلى لسانه: على أن الميت ید ان ليجع 
ودعوى الجاهلية فقط أي: يحاسّب ہما یصدر عنه من آقوال وأفعال. ولا 
يحاسّب على مشاظره ۳ 


(۱) البخاري» كتاب اللباس» باب جيب القمیص من عند الصدر وغيره (۵/ ۲۱۸۵) برقم: ۵61۱ - مسلم» 
کتاب الزكاة» باب مثل ا منفق والبخیل (۸۹/۳) برقم: ۰۷ ۲. 

(۲) ینظر: إكمال العلم (۳/ 8۷ 6). 

(۳) البخاري کتاب الطلاق» باب الاشارة نی الطلاق (۵/ ۲۰۲۷). 


.)۲۸۹ /۳( ینظر: شرح صحیح البخاري؛ ابن بطال‎ )٤( 











۹6۹ 


کک 7 شی و ا هور مره 
۱9۰ ارال 6 کات :رل وا ان محرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ السندالاو 





رابعًا: الاشارة إلى جهة أو مکان: 


الاشارة إلی المشرق: 

# عن عبد الله بن آبي أوفى وه قال: سرنا مع رسول الله ي وهو صائم» فلما 
غربت الشمس قال: «انزل فاجدع لنا» قال: (يا رسول الله لو آمسیت) قال: «انزل 
فاجدع لنا» قال: (يا رسول الله إن عليك نہاراً) قال: «انزل فاجدع لنا» فنزل فجدع ثم 
قال: ١إذا‏ رأيتم الليل أقبل من ها هنا فقد أفطر الصائم» وأشار بإصبعه قبل المشرق. 

ملفا آشار بیده إلى ناحية المشرق: لأن أوائل الظلمة في الليل لا تقبل منه إلا وقد 
سقط القرص”". 

الإشارة إلى المدينة: 

# عن أنس بن مالك 4# قال: خرجت مع رسول الله إلى خیبر آخدمه. فلما 
قدم النبي ية راجعا وبدا له أحد قال: «هذا جبل يحبنا ونحبه» ثم أشار بيده إلى 
المدينة قال: «اللهم إني آحرم ما بين لابتيها كتحريم إبراهيم مكة, اللهم بارك لنا في 
صاعنا ومُدّنا»720. 

فحرّم النبي ييه ما بين لابتي المدينة» واللابة: هي الحرة» وهي الحجارة 
السوداء. 


خامس: الاشارة إلى الأشياء: 


كان النبي 4 - آحیانا - يمسك الشيء الذي يريد أن يتكلم عنه بیده» ثم یبین 


(۱) البخاري» کتاب الصوم» باب الصوم في السفر والافطار (۲/ 1۸9) برقم: ۱۸۳۹ - مسلم» كتاب الصیام 
باب بیان وقت انقضاء الصوم (۳/ ۱۳۲) برقم: ۱6 ۲. 

(۲) ينظر: الکواکب الدراري (۹/ ۱۱). 

(۳) البخاري کتاب الجهاد والسیر باب فضل الخدمة نی الغزو (۱۰۹۸/۳) برقم: ۲۷۳۲. 

.)۸۳ /5( ینظر: فتح الباري‎ )٤( 





7 
اس والقضر : تأصیل الوسائل التعليمية في الس له ۱۱ 


الحکم الشرعي في الانتفاع به؛ وذلك لیکون الحکم أوثق في نفوس الصحابت 
كما هو واضخ في هذا المثال: 

٭ عن حذيفة وه قال: حدثنا رسول الله ية عن رفع الأمانة قال: «ينام الرجل 
النومة فتقبض الأمانة من قلبه فيظل أثرها مثل الوکت. ثم ينام النومة فتقبض الأمانة 
من قلبه فيظل أثرها مثل المځل کجمر دحرجته على رجلك فتفط فتراه مُنْتبراً ولیس 
فيه شيءٌ - ثم أخذ حصىّ فدحرجه على رجله -» فیصبح الناس يتبايعون لا يكاد أحدٌ 
يؤدي الأمانة» حتى يقال إن في بني فلان رجلا آمین. حتى يقال للرجل ما أجلده ما 
آظرفه ما عقله! وما نی قلبه مثقال حبة من خردل من ایمان»۳. 

أراد بدحرجة الحصى: زيادة البيان» وإيضاح المل‌کتر : 


سادسً: استعمال الأشياء فى الإشارة: 


# عن أبي سعيد الخدري وه قال: دخلت على رسول الله و في بيت بعض 
نسائه فقلت: (يا رسول الله آي المسجدين الذى أسس علی التقوی؟) قال: 6( خ) 
كف من حصباء فضرب به الأرض ثم قال: «هو مسجدكم هذا» - لمسجد المدينة 7". 
أخذه بي الحصباء وضربه في الأرض: المراد به المبالغة في الایضاح؛ لبيان أنه 
مسجد المدينة. والحصباء بالمد: هی الحصى الصغار.. وهذا التجدیت اها ال 


5 5 1 کے ا ی ری ١‏ ہے صماحم واک سو انهه ا مهم ےد 
قوله تعالى: # لا نم فیه آبدا لمسجد اس عل وى من آول یوم أحق أن تقوم فیه فِيهِ 


فو ھ ہر 1 


رال مث آن یو 4 [التوبة: ٥۲۱۰۸‏ 


(۱) مسلم» كتاب الایمان» باب رفع الأمانة والإیمان من بعض القلوب (۱/ ۸۸) برقم: ۳۸۶. 

(۲) ینظر: شرح النووي على مسلم .)۱٦۹/۲(‏ 

(۳) مسلم کتاب الحج» باب بیان أن السجد الذي أسس على التقوی هو مسجد الدينة (۱۲۰/4) برقم: 
۳۹9۳ 


.)۱٦۹ /۹( ینظر: شرح النووي على مسلم‎ )٤( 











۹ 


21 


کت مسان یي ہے ٣٩٨ ٢‏ 
1۹ 703ھ اعد دان :ول والٹا حرم ورجب ۹١٣ھ‏ ال الکو 





المبحث الثاني 


استعمال الكتابة والرسم في التعلیم 

المطلب الأول: استعمال الکتابة في التعلیم: 

إن من فوائد الکتابة فائدتین: آولاهما: التوثیق. وانیهما: التعلیم. 

ظهرت حاجة رسول الله يك إلى الکتابة في تعلیم الناس من جانبین: 

الجانب الأول: حفظ القرآن في السطور كما حفظه في الصدور؛ زيادة في حفظه؛ 
فاتخذ رسول الله لا عدداً من کتاب الوحي. منهم. أبو بكر وعمر وعثمان وعلي 
ومعاوية وخالد وزید...۲. 


وکان رسول الله ج یکتب المصالحات والمعاهدات”". 


الجانب الثاني: التعلیم والتبلیغ: وهذا الجانب له أمثلة متنوعة منها: 


-١‏ في دعوة ملوك الارض إلى الاسلام: امتثل النبي ی أمر ربه با ارول 


ہرس و رمرم و م 2 


ْم مآ زک الک من ریک وان لَرَ تفع فا بت رِسَالَتَمْ 4 [الماندة: 1۷ فقام يدعو 
ملوك الأرض إلى الاسلام» ونظراً لبد المسافات وخطر الرحلات: قام النبي كَل 
بالکتابة إلى الملوك ودعوتهم إلى الإسلام؛ فکان كتابه إليهم یقوم مقامه *. 


عن أنس به أن نبي الله اة كتب إلى کسری والی قیصر والی النجاشي وإلی کل 
جبار یدعوهم إلى الله تعالى9». 


(۱) ينظر: مناهل العرفان في علوم القرآنء محمد الزرقاني (۱/ ۰0۲۰۲ سياسة الرسول التعليمية (ص ۱۰۲). 
(۲) ينظر: فتح المغيث شرح ألفية الحديثء محمد السخاوي (۲/ )۴۳٣‏ . 

(۲) ينظر: تفسير الطبري» ابن جرير الطبري (۲۰/ ۰6۰۵ شرح صحيح البخاري» ابن بطال .)٤٤٤ /١(‏ 
)٤(‏ مسلم» كتاب الجهاد والسیر باب كتاب النبي إلى ملوك الكفار )۱٦٦١/٥(‏ برقم: ۰8۷۰۹ 





گے 
اس والقضر : تأصیل الوسائل التعليمية في الل البوكة ۱۳ 


٢۔‏ حث رسول الله الا أصحابه على الكتابة» واشترط على بش ]او ا 
الذين لا یستطیعون دفع الفداء أن یعلّموا أولاد الأنصار الكتابة”"2. وجاء رجل من 
أهل الیمن فقال: (اکتب لي يا رسول الله) فقال: «اکتبوا لأبي شاه». 

المطلب الثاني: استعمال الرسم في التعلیم: 


ولاً: فوائد الرسم: 

إن من الأساليب التعليمية المهمة (الرسم)؛ وهذه الوسيلة: 

۱- تساعد الطالب على فهم المعلومة بشکل آوضح. 

٢‏ التصویر والتمثیل إنما ُسلك ویصار إليه لإبراز المعاني المحتجبة» ورفع 
الأستار عن الرموز المکنونة؛ لتظهر في صورة المشامّد المحسوس؛ فیساعد فيه 
الوهم العقل ویصالحه علیه(. 

ثانيًا: نماذج استعمال النبي يا الرسم في التعلیم: 

لقد استعمل رسول الله و الرسم في توضیح بعض الأمور المهمة لاصحابه 
يهم » ولم یقتصر على شکل واحد من الرسومات. بل كان یرسم عدة آشکال بحسب 


رسم رع 
# عن عبد الله بن مسعود يِه قال: خط النبی اة خط مربعا» وخط خط في 


)١(‏ من حدیث ابن عباس رضي الله عنهیا. أحمد. مسند بني هاشم» مسند عبد الله بن عباس رضي الله عنها 
(۲۶۷/۱) پرقم: ۰۲۲۱۰ 

(۲) مسلم» کتاب اج باب تحريم مكة وصیدها (5/ ۱۱۰) برقم: ۳۳۷۱. 

(۳) ینظر: کشف الشکل من حدیث الصحيحين, ابن الجوزي (۱/ ۰۲۱۱ عمدة القاري (۲۳/ ۰۵۳ مرقاة 
الفاتیح شرح مشكاة المصابيح» المباركفوري (۱/ ۹9 ۲) . 








ېه 


اء 


وس و بج کو هې 
العد دان :اول والثا حرم ورجب ۹٤٣ھ‏ اه الاو 


02 


٤‏ َو 


الوسط خارجاً منه» وخط خططً صغاراً إلى هذا الذي في الوسط من جانبه الذي في 
الوسط وقال: «هذا الانسان وهذا أجله محیط به - أو قد أحاط به - وهذا الذي هو 





خارج أمله» وهذه الخطط الصغار الأعراض. فإن أخطأه هذا نهشه هذاء وان أخطأه 





هذا نېشه هذا)!". 

الخط: هو الرسم والشکل. رسم النبي شكلاً مربعا» وخطاً خارجاً من وسط 
المربع» ورسم خطوطاً صغيرة تتجه إلى خط الوسط. ثم آوضح النبي 95 المقصود 
من هذه الأشکال: 

فالخط ئي وسط المربع: هو الانسان؛ على سبیل التمثیل. 

والمربع الذي يحيط بالانسان: هو الأجل. 

والجزء من الخط الخارج من المربع: هو الأمل. 

والخطوط الصغار: هي الاعراض, أي: الافات العارضة له. فان تجاوز عنه هذا 
العَرّض: (نېشه) آي: آصابه (هذا) أي: العَرّض ال خر وعبر بالنهش: وهو لدع ذات 
الصُمٌ؛ مبالغة في الاصابة والاهلاك. وإِنْ سَلِم من الجمیع ولم تصبه آفةٌ من مرض أو 
فد مال أو غير ذلك: بَعَه الاجل. والحاصل: أن مَن لم يمت بالسبب مات بالأجل. 


ون الحدیت |شارة إلى الحضٌ على قصر الأمل والاستعداد لبغتة الجل (. 


۱ اي ۱ ۱ الأمل 





١ ١ | الأغر اض‎ 


رسم توضيحي 


. ٠٠٥٤ برقم:‎ )۲۳٥۹ /٥( البخاري» كتاب الرقاق باب في الأمل وطوله‎ )١( 
.)۵۳-۵۲ /۲۳( ينظر: فتح الباري (۱۱/ ۰۲۳۸-۲۳۷ عمدة القاري‎ )۲( 





گے 


الشُنَّة والعضر : تأصیل الوسائل التعليمية في لس النبويّة 5 
المبحث الثالث 


استعمال الممارسة العملية في التعلیم (العروض الایضاحیة) 


العروض الایضاحیة: هي تطبيقاتٌ عملیة يقوم بها المربي آمام المتعلمین» لنقل 
الخبرة الواقعية إليهم مباشرةء عن طریق رؤية الحوادث الحقيقية والإحاطة بظروفها(". 


المطلب الأول: أثر الممارسة العملية في التعليم: 


إن النبي اتبع طريقة الممارسة العملية في كثير من الوقائع؛ وذلك لأن البيان 
بالفعل أثبت أحيانا في الأمور العملية من القول وقد قال و : «ليس الخبرٌ کالمعاینت 
إن الله عز وجل أخبرٌ موسى بما صنع قومه في العجل فلم يلق الألواح» فلما عاين ما 
صنعوا ألقى الألواح فانكسرت)”". 

ومن ميزات الممارسة العملية: 

-١‏ أن التعليم بالفعل من أكثر الوسائل التعليمية في إيضاح المطلوب. 

۲- وأنه أبلغ وأضبط للمتعلم. 

۳- وبالتعليم بالفعل: لا تضيع على الطالب أي جزئية» بخلاف الكلام فإنه 
عرضة للنسيان. 

4 - فعل النبي كه یدل على جواز قضد تعليم الناس العبادات بالفعل» وهذا لیس 
من باب التشريك في العبادة". 


(۱) ینظر: وسائل الاتصال والتکنولوجیا في التعليم» عبد ا حافظ سلامة (۱/ ۱۱۰). 

(۲) من حديث ابن عباس رضي الله عنهیا. مسند أحمد کتاب مسند بني هاشم» باب مسند عبد الله بن عباس 
رضي الله عنھم| (۲۷۱/۱) برقم: ٤٤٤٢‏ ۰ صحیح ابن حبان» کتاب التاریخ» باب بدء ال خلق )۹٦/۱٤١(‏ 
برقم: 7711 . 

(۳) ينظر: التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانید؛ ابن عبد البر (5/ ۳۳۶ فتح الباري )۲٦٢ /١(‏ و 
(۲/ ٦٦۱)ء‏ نيل الأوطار (187/7)» عون المعبود (۳/ ۵۳). 











ېه 


ےا 


٠‏ مب 


المطلب الثاني: نماذج استعمال النبي بيا الممارسة العملية في التعلیم: 


-١‏ تعلیم كيفية التیمم: 

٭ جاء رج إلى عمر بن الخطاب وه فقال: (إني جد جَْبْتُ فلم أَصِب الماة) فقال 
کبس رت مه 
وأما آنا نَتَمََحْتُ فصَلَیت. فذكر ت ذلك للنبی لا فقال النبی كلٍ: «إنما كان يِكْفِيْكَ 
هکذا» فضرب النبي َي بِكَفيْهِ الارض ونفخ فيهماء ثم مَس بهما وجههُ و كفيو . 

فالتعلیم هنا وقع بالفعل؛ وذلك لأن السائل قد لا يفهم الطريقة الصحیحة من 
مجرد القول والوصف فقط. فقام النبي 87 بالتطبیق العملي حتی لا تلتبس الكيفية 
على آحد) 

۲- تعلیم كيفية الصلاة: 





الک دان : :ول وتن حرم ورجب ١٤٣٥ھ‏ ال١‏ 


# عن مالك بن الحويرث ك تیه فال : قال النبي واي سا كاعر ده 
فاذا حضرت الصلاة فليؤذن لكم أحذكم وليَوْمكُمْ ابرم ٠٣‏ 
ا سو ال سا 
رسول الله ية إلى فلانة» امرأة من الأنصار قد سماها سهل ١مُری‏ غلامّك النجارٌ أن 
یعمل لي أعواداً آجلس عليه إذا كلّمْتُ الناس» فأمرته فعمكها من طرفاء الغابة ثم 
جاء بہاء فأَرْسلَثْ إلى رسول الله ل فأمَرَ مها فوضکت ها هناء ثم ریت رسول الله 
)١(‏ البخاري» كتاب التیمم» باب المتيمم هل ينفخ فيهم| (۱۲۹/۱) برقم: ۳۳۱ - مسلم. كتاب الطهارة» باب 


(۷) ینظر: فتح الباري ۱7/::/). 
(۳) البخاري, کتاب الأذان باب الأذان للمسافر إذا کانوا جماعة والاقامة (۱/ )۲۲٦٢‏ برقم: 1۰۵ 





4 ا 


لسن والعصر : تأصیل الوسائل التعليمية في لس النبوبّة ۱۹۷ 


٤‏ صلی علیها وكبّر وهو عليها ثم ركع وهو عليهاء ثم نزل ری فَسَجَدَ في صل 
المنبر ثم عاده فلما فرغ أقبل على الناس فقال: «أيها الناس» إنما صنعت هذا لتأتمّوا 

أي: لِتَتَعَلّموا صلاتي» فقوله وفعله و يدل على جواز قصد تعليم المأمومين 
أفعال الصلاة بالفعل» حيث بين 3 أن صعودہ المنبر وصلاته عليه إنما كان للتعليم» 
ليعلمهم الصلاة وليرى جميعهم أفعاله 5 بخلاف ما إذا كان على الأرض» فإنه لا 


يراه إلا بعضهم ممن قرب منه'"". 





زوس 


)۱( البخاري» کتاب الجمعة» باب خطبة على المنبر (۱/ ۳۰ برقم: ۸۵ - مسلم؛ کتاب الساجد» باب 
جواز الخطوة وا لخطوتین في الصلاة (۲/ 4 ۷) برقم: 46 ۱۲. 

(۲) ینظر: کیال العلم (۷۸/۲): شرح النووي على مسلم (9/ ۰6۳۵ عمدة القاري (۷/ ۰6۳۱۲ شرح ال 
داود» العيني (4/ ۰4۱۸ عون العبود (۲۹۱/۳). 








ےا 


0 ۳ ۱5۸ 





تان مرم ورجب ۳۹٣ھ‏ الا 


وني ختام هذا البحث الذي درست فيه « تأصیل الوسائل التعليمية عند 
النبي بي ۰ وذکرت قسماً من أنواعهاء وبيّنتٌ ما فیها من فوائد وآثار على 
المتعلمین» توصلت إلى ما يأتي: 

١‏ - إن هناك فرق بين الأسالیب التعليمية والوسائل التعلمية» ومعرفة هذا الفرق 
يعمق المعرفة بأصولهما وكيفية استعمالهما في المجال المناسب لکل منھما 

۲- استعمل رسول الله اة عدداً كبيراً من الوسائل التعليمية لتوضيح فكرته 
و لى ا يه مما يعني سبق السنة التبوية في التبيه على هذه الوسائل 
قبل أن يتكلم بها التربويون بعدة قرون. 

۳- ظهرت عناية العلماء من زمن البعثة إلى هذه الأيام في بیان هذه الوسائل 
وشرح وظائفها وفوائدهاء وهذا واضحٌ من خلال تعليق العلماء على الأحاديث 
النبوية في كتب شروح الحديث. 

ويوصي البحث بضرورة عناية علماء التربية ببقية وسائل التعليم في السنة 
النبوية من جهة» وبأساليب السنة النبوية في التعليم للاستفادة منها في تطوير سس 
التعليم من جهة أخرى. 

وی الختام» أسأل الله عز وجل أن يجعل هذا العمل خالص] لوجهه الکریم؛ 
والحمد له رب العالمين . 


ےم توص 
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اس والقضر : تأصیل الوسائل التعليمية في السنّهالموكة ١6‏ 
المصادر والمراجع 


۱- إكمال المعلم بفوائد مسلم آبو الفضل القاضي عیاض بن مسلم الیْحْصَبي (ت 45 9ه)؛ 
تحقیق: يحيى إسماعیلء دار الوفاء المنصورة مصر ط ۱۶۱۹/۱ ه. 

۲- الاسالیب التعليمية المستقاة من خلال تراجم الامام البخاري» علي بن إبراهيم الزهراني» 
بحث منشور في مجلة جامعة أم القری لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداہہاء الجزء الخامس عشر 
- العدد السابع والعشرون جمادی الثانية ۱۲ ه. 

7 التعریفات» علی بن محمد الجرجاني (ت ٦۸۱ھ)‏ تحقيق: إبراهيم الأبياري» دار الکتاب 
العربی» بیروت ط۱/ ۱۰۵ ه. 

-٤‏ التقنیات التربوية: تطورها تصنیفاتها آنواعها اتجاهاتباه خضیر عباس جري» مكتبة التربية 
الأساسية» بغداد ط۱ / ۱۳۲ه . 

-٥‏ التمهید لما في الموطاً من المعاني والأسانيد» یوسف بن عبد الله بن عبد البر (ت 1۳ ه)» 
تحقیق: مصطفی بن آحمد العلوي ومحمد عبد الکبیر البكري» وزارة عموم الأوقاف والشوون 
الإإسلامية» المغرب ۱۳۸۷ھ . 

ديب البغاء دار ابن كثير» بيروت ط7/ ۱۰۷ه. و طبعة دار السلام» الریاض» (موسوعة الکتب 
الستة) إشراف الشيخ صالح آل الشيخ. 

۷۔- الجامع الصحيح» مسلم بن الحجاج بو الحسين القشيري النيسابوري رت ١55ه).‏ دار 
الجیلء دار الأفاق الجديدة» بیروت د.ت. 

للملایین بیروت ط٤‏ / ۱۹۸۷ م. 

۹- الکواکب الدراري ف شرح صحیح البخاري» محمد بن یوسف الکرماني رت ۷۷۵ھ) 
تحقیق: محمد محمد عبد اللطیف. دار إحياء التراث العربی» بيروت ط /٢‏ ١٤٤٥ھ‏ . 

۰- المحدث الفاصل بین الراوي والواعي» الحسن بن عبد الرحمن الرامَهُرَمُري (ت ۳۷۰ھ) 
تحقیق: محمد عجاج الخطیب. دار الفکر بیروت ط /۳ 5٠‏ ۱ه . 


-١‏ المختصر الوجيز في علوم الحدیث» محمد عجاج الخطيب» موسسة الرسالقف بیروت» 











ېدو 


112 بل ا و کے ص کے کرو ی4۸ 
۱۰٠‏ 2 المككان : اول وتان حرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ السندالاو 


۲- الموجه الفني لمدرسي اللغة العربية» عبد العلیم إبراهيم» دار المعارف بمصرء 
ط٤/۱۹۱۸ء.‏ 


۳- تاج العروس من جواهر القاموس» محمد بن محمد مرتضی الزبيدي رت ٥ھے)‏ 
تحقیق: مجموعة من المحققين» دار الهداية د.ت. 
6 - تفسیر الطبري (جامع البیان في تأویل القرآن)» محمد بن جریر الطبري (ت ۳۱۰ه)؛ 


تحقیق: آحمد محمد شاكر» مؤسسة الرسالة» بيروت ط۱/ ۱6۲۰ ه. 


-٥‏ خصائص العربية وطرائق تدریسھاء نايف محمود معروف» دار النفائس» بیروت 
ط٦/ ١۹‏ ٤٤٢۱٢ھ.‏ 

-٦‏ سياسة الرسول 5 التعليمية وأثرها في تطور العلوم» محسن محمد عبد الناظر» بحث 
منشور فی مجلة مركز بحوث السنة والسيرة» العدد الرابع 4 5٠‏ ١ه.‏ 

۷- شرح النووي على صحيح مسلم (المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج)؛ يحيى بن 
شرف النووي (ت ٦۷٦‏ ه). دار إحياء التراث العربی» بيروت ط ۲/ ۱۳۹۲ھ. 

[۸- شرح سنن آبي داود» محمود بن أحمد بدر الدین العيني رت ۰۵۸۵۵ تحقیق: خالد بن 
إبراهيم المصري؛ مکتبة الرشد. الرياض ۲۰/۱ ۱ه. 

تمیم یاسر بن ابراهیم» مکتبة الرشد» الریاض ط ۲/ 6۲۳ ۱ه. 

۲۰ صحیح ابن حبان بترتیب ابن بلبان محمد بن حبان آبو حاتم التميمي (ت ۳۵6ه)؛ 


تحقيق: شعیب الارتووط موسسة الرسالت بیروت ط ۲/ ٤٤١١‏ ه. 

۱- عملة القاري شرح صحيح البخاري؛ محمود بن أحمد بدر الدین العینی (ت 25۵ 
تحقيق: عبد الله محمود محمد عمر دار الكتب العلمية» بيروت ط ۱۲۱/۱ ه. 

۲- عون المعبود شرح سنن أبي داود» أبو الطيب محمد شمس الحق العظيم آبادي» دار الکتب 
العلمیة بيروت ط ۲/ 5١0‏ ١ه.‏ 

۳- فتح الباري شرح صحيح البخاري» أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني (ت 
2۳ دار المعرفق بيروت ۱۳۷٩‏ ه. 


6 - فتح المفیث شرح ألفية الحدیث» محمد بن عبد الرحمن السخاوي (ت ۹۰۲ھ)ء دار 
الکتب العلمية بیروت ۱۰۳/۱ ه. 





7 
الس والعَضر : تأصيلٌ الوسائل التعليمية في اس النبويّة ا 


-٥‏ کشف المشکل من حديث الصحيحين» آبو الفرج عبد الرحمن ابن الجوزي (ت ۵۹۷ه)؛ 
تحقیق: على حسین البواب» دار الوطن. الرياض ۱۶۱۸ ه. 

-٦‏ لسان العرب» محمد بن مکرم بن على» آبو الفضل» جمال الدین ابن منظور الأنصاري 
الرویفعی الافریقی (المتوفی: ۷۱۱ه) الناشر: دار صادر - بیروت الطبعة: الثالثة - ۱8۱6 هب 
د.ت. 

۷- مرفاة المفاتیح شرح مشکاة المصابیح» عبید اللہ بن محمد عبد السلام الرحماني 
المباركفوري (ت ٤٤١٤١‏ ه). إدارة البحوث العلمية والدعوة والافتاء - الجامعة السلفية» بنارس 
الهند ط۳/ ۰۱۶۰۶. 

۸- مسند الامام أحمد بن حنبل» أحمد بن حنبل آبو عبد الله الشيباني (ت ٤٤٤‏ ه) مؤسسة 
قرطبة القاهرة د.ت. 

۹- المعجم الوسیط |براهیم مصطفی ورفاقه. ت مجمع اللغة العربية» طبع دار الدعوة. 
۰- مناهل العرفان في علوم القرآنء محمد عبد العظیم الزرقاني» ت: فواز أحمد زمّرلي» دار 
۱- نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار شرح منتقی الأخبار» محمد بن علي الشوكاني (ت 
٠‏ هه دار الجیل» بيروت د.ت. 

۲- وسائل الاتصال والتکنولوجیا في التعلیم» عبد الحافظ سلامة» دار الفکر» عمّان 
ط۱۹۹۸/۲ء. 
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نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحيح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۷ 
¢ ا ال : 
ہا ك >جھ 


نفائس بني شاکر "۱۲ لعلمیة صروح شاهدة على ما قدَّموه من آبحاث وتآليف 
نافعة ء وتأتي في الصدارة منها ١‏ جمهرة مقالات العلامة المُحَدّث الثبت الشیخ آخمد 
محمد شاکر » » والتي بدأ کتابتها نی الصحف والمجلات منذ سنة 2۱۹۱۱ . 


فهي بحق من روائع الدّرّر العلمية التي تستحق العناية والذوامة » وقد اخترت 
منها هذه الدّرة « النّادرة ) والتي هي في الأصل مُقدّمة كان قد آَعدّها بین يدي ١‏ صحیح 
البخاري » عند طبعه ولكن لم يتيسّر له ذلك » فنشرها في صورة مقالة نُشرت في مجلة 
الكتاب ( المجلد الحادي عشر السّنة السّابعة» الجزء الثامن» المحرم ۱۳۷۲ھ = 
أكتوبر 1955م ص ص ۹۸۷-۷۷٩‏ ) . 

وقد کسر الكلام فيها ئي ثلاثة أشياء : أولها : اليونيني وعائلته . وترجم باستفاضة 
للإمام شرف الدين اليونيني صاحب العناية ب ۱ صحيح البخاري » ء وثانيها : النسخة 
الِيُونِيئيّة » وثالفها : الطبعة السّلطائية . 

وقد أجاب فيها على كثير من التساؤلات الخاصة عن هذه النسخة التي تعد آوثق 
نسخة للصحيح وعن الطبعة السلطانية التي اعتمدت عليها ء ولم يفوت الأمر من 
استدراكات وترجيحات . 


(۱) يقول الدكتور عبد الله عزام : « بنو شاكر حفظهم الله علماء أذكياء باون أثبات » يجودون على العربية 
والاسلام بأبحائهم بین ا حین والآخر . وقديً) عرف في صدر الدولة العباسية بنو شاكر » من رجال العلم 
وجاته » . ١‏ من تقديمه لکتاب « العرّب » للجواليقي بتحقيق أحمد شاكرص 1 . 

(۲) کذا جاء في « ثبت الشيخ أحمد شاكر لولنانه وتحقيقاته » ق١‏ . وقد ثُشرت بعض مقالاته بصورة 
جزئية في كتاب ١‏ كلمة الق » سنة ۸٤٢۱ھ‏ = ۱۹۸۷م بمكتبة السّنَّةَ بالقاهرة » ثم ثُشرت بصورة 
أوسع بعناية عبد الرحمن العقيل في ( جمهرة مقالات العلامة أحمد محمد شاكر) سنة ١٤٢٥ھ‏ = 
٥‏ ء وقد قمت بجمعها وتحقيقها بصورة آشمل ‏ يسر الله طبعها . 
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پر ر کے KN‏ 
العكدان :اول وتان مرم ورجب ۳۹٤ھ‏ السندالاو 


۸ جلا 





وقد رأيت أن أميط اللثام عن هذه المقالة الماتعة من خلال تنسيقها وضبطها 

الوقفة الأولى : تحقيق النصوص وتوثيقها فن عربي أصيل 

تأق أهمية هذه المقالة الماتعة عن « النسخة اليونينية » لتلقى الضوء على جهود 
أسلافنا الأقدمین في روایة كتب الحدیث في دقة وأمانة ء ولتؤكد عنايتهم بعلم تحقيق 
النصوص ومعرفتهم بتفاصيله واسٌسه ونسخه ‏ وتقدم لنا أنموذجًا فريدًا في توثيقهم 
للتضوص وضبطها عند المُحَدّثينَ» وأمانتهم العِلْميّة في نقد النصوص .. كما أنها تبين 
بجلاء سبقهم في تأسيس هذا العلم خلافا لمن ظن أنه من اختراع المستشرقين . 

وجاءت هذه النسخة الميمونة التي وصَفّھا أحمد شاکر بأنها : « أعْظم آضل یوق 
به فی تسخ صحيح البخاري » لتؤكد لنا بِوَضْفِها تطبيقًا عمليًا جدارة هذا الاستحقاق . 

ولم لا ؟ فهي ثمرة تعاون علمی وثیق بین جبلیه س عظیمیرٴ في الحدیث وا لضط. 
آولهما : الحافظ شرف الدين الیونینی ت۸٥٥ھ‏ ء الذي وصفه الذهبی بأنه ‏ عارف 
بقوانین الرواية » حسن الدّراية» جیّد المشاركة في الألفاظ والرجال» وکان صاحب 
رحلة وأصول وآجزاء وکتب ومحاسن » » والثاني : الامام النحوي الکبیر ابن مالك 
ت ٦۷٣١ھ‏ ؛ حیث جمعا العدید من روایات البخاري وقاما بالمقابلة بینها واعطاء 
رمز کل رواية منها وإثبات الا ختلافات بینها . 

الوقفة الثانية : النقد وتصحیح الأخطاء ودرسٌ للمحققین : 

في حدیثه رحمه الله عن الامام شرف الدین اليُونیني : فصل - رحمه الله الکلام 
على ترجمته بما قل ودل ثم صح خطأ جاء بشرح القسطلاني حيث ذکر کنیته ب 
(آبی الحسن » وتبعه عليه کثیرون . فبيّن أن الصواب : « آبو الحسین » . 

وی حدیثه عن الن لنسخة اليونينية : صح أَيضَا ‏ رحمه الله للقسطلاني خطأ یتعل 
بتأريخ السّنة التي عقدت فیها مجالس السّماع للبخاري بحضرة اليونيني وابن مالك بأنها 
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سنة ٦۷١ھ‏ حيث كتبها القسطلاني بالحروف والأرقام است وسبعين وست مئة). فبيّن 
رحمه الله أن هذا خطأ قطعًا ؛ لأن ابن مالك مات سنة ٦۷١ھ‏ . 

وما يلفت النظر هنا ليس تصحيح الخطأ » وإنما الطريقة التي اتبعها في 
تصحيحه للخطأء فهي تعطي لنا درْسٌا مهمّا للمحققين في التعامل مع الخطأ اذا 
وقع في النصوص المطبوعة بالرجوع للأصول الخطية » فهو أولا لم یسارع لتخطئة 
التاریخ في مطبوعة « رشاد الساري » للقسطلاني » وإنما رجع إلى النسخ المخطوطة 
له بدار الكتب المصرية ليتأكد من لفظ العبارة » فوجد هذا التاريخ كما في النسخة 
المطبوعة . فأيقن أن هذا خطأ من المؤلف اشتبه عليه حين الكتابة . ولم یکتف 
بذلت جهدي في تعرف التاريخ الصحيح لذلك. فلم آجده منصوصًا عليه في شيء 
من المراجع التي وصلت إليها » . 

الوقفة الثالثة : أين أصل اليُونيني ؟ وأين حطت رحاله ؟ 


ذكر الشيخ رحمه الله أن المفهوم من التقریر الذي كتبه شيخ الاسلام الشيخ 
حسونة النواوي شيخ الجامع الأزهر أن أصل اليونيني محفوظ في ١‏ الخزانة الملوكية 
بالآستانة العليّة ».وأنه أرسل إلى مشيخة الأزهر للتصحيح علیه على يد « صاحب 
السعادة عبد السلام باشا المويلحي» . ثم قال : د والذي اوخ : آن هذا الال اعيا 
بعد التصحيح عليه إلى مَقَرٌہ في « الخزانة المُلوكية بالآستانة العليّة) . 

وفي هذا الصَّدد يؤكد الدكتور فؤاد سزكين إلى أن هذا الأصل لا يُعْرف مكانه 
الآنء فیقول : 3 إن مصير النص الأصلي لليونيني الذي كان مو جردا ق:إجدئ مکتبات 
استانبول» ثم أرسل بأمر السلطان عبد الحمید » لينشر في مصر غير معروف الآن )”2 . 


فالامر يدعو لبذل الجهد واستفراغ الهمم للبحث عن أصل اليونيني ؟ 


() تاريخ التراث العربي ۱۷ / ردد 











بک 


ک7 سان 


٠‏ نات کان :الول ران مرم ورجب هه الت الأول 
الوقفة الرابعة : هل آعاد الشیخ آحمد شاکر طباعة النسخة السلطانیة من جدید؟ 


جاء بل المقال الجواب عن هذا السؤال » قال : « منذ بضع عَشْرَةَ سنة کرت 
في طبع « صحیح البخاري ‏ بطلب آحد الناشرین إِذْ ذاك » ثم لم يُقَدّر أن يتحقق ما 
ردنا » . ثم ذكر أنه كتب في ذلك الوقت مقدمة ليضعها كتقديم بين يدي الطبعة . 


وهذا الکلام يؤكد خطأ من يتسب ١‏ طبعة دار الشعب » لصحيح البخاري للشيخ 
أحمد شاکر» , بسبب وضع هذه المقدمة بأول الطبعة . ومن أمثلة ذلك : 


- قول الدکتور موفق بن بن عبد الله بن عبد القادر : « ونقل الشیخ أحمد شاکر - 
رحمه الله تعالی - اختلاف الروایات في حاشية الصحیح آثناء طبعه للطبعة الیو 
غیر آنه لم یستوعب 00. 

۔وقول الدکتور محمد بن عبد الکریم بن عبيد : وقد آعاد طباعة النسخة السلطانية 
الشیخ آحمد شاکر -رحمه الله وكتب مقدمة عرّف بها بالنسخة اليُونِينيّة» وبما فيها من 
مزایا وعرّف بالحافظ اليونيني »۲۳ . 


الوقفة الخامسة : أين نسخة الشیخ الخاصة من الطبعة السّلطانية ؟ 


بين الشیخ أحمد شاكر رحمه الله حدیثه عن الطبعة السلطانية”" أن لها طبعتین 
ثم استفاض في بیان آهمیتها ومدی اعتنائه هو ووالده بها . 


. ۲۰۷ توثيق النصوص وضبطها عند المحدثين ص‎ ٦( 

١ )۲(‏ روايات ونسخ الجامع الصحيح » ص ١٣‏ . 

(۳) الحديث عن النسخة السّلطانية ذو شجون ‏ فلا أنسى في فترة الثمانینیات بمصر حين كنت أتردد على 
المكتبات القديمة بالأزهر » وخاصة ١‏ مكتبة محمد علي صبیح » بميدان الأزهر » ء فقد كان بالمكتبة غرفٌ 
کثبر ة مليئة بمطبوعات الكتب النادرة القيمة » يعلوها التراب !! ولا أنسى منظر نسخ الطبعة السلطانية 
وهي على الأرض. فقد اشتريتها في ذلك الوقت بحوالي ۷۰ جنيها مصريًا !! 
ومن يقتني نسخة أصلية من طبعة السلطانية فقد اقتنئ كنرًا ثمینا . 





هم 
نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحیح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۱۷۱ 


وهذه النسخة الخاصة كما يبدو من الکلام وَرِثها الشیخ آحمد شاکر عن 
والده » ولا ندري أين ذهبت » وقد اطلعت بحکم معرفتي بأسرة الشیخ منذ عام 
٥م‏ على الکثیر من کتب الشیخ وآوراقه الشخصية ولم یتسَنٌ لي معرفة أين 
ذهبت هذه النسخة النفيسة ؟!. 

وقد وَجّدت فائدة نفيسة ربما تحل اللغز في كتاب « القول المبين في ذكر بعض 
من دخل السجن من سَرَاة المصريين 206 للكتبي الشهیر أحمد خبري ت ۱۳۸۷ ه 
= ۱۹۲۷ - في أثناء کلامه على مآل بعض المکتبات الخاصة قال : ۱ وسمعت من 
الاستاذ فواد سيد أمين مخطوطات دار الکتب المصرية أن مکتبة الشیخ آحمد شاکر 
باعها ورثته » وآن مخطوطاتها اشترتها دار الکتب المصرية ۲۷ اه . 

ووَفقا لهذا تکون هذه النسخة قد ذهبت لدار الکتب المصرية » آ و اش مال 
الکتبية من ورثته في ذلك الوقت ‏ والأمر يحتاج لبحث وتَقَصّي » والله علم . 


الوقفة السادسة : نصيحة لصاحب الکتاب ۲ 


طالب العلم یحتاج لمن يُبصّره بآداب التعامل مع الکتب والعناية بها فهي آلة العلم 
والتحصیل . وهنا يرسل رحمه الله هذه النصيحة الذهبية في آثناء کلامه على عنایته 
الخاصة بنسخته من الطبعة السلطانية - فیقول : « والکتاب إذا عَنِيَ به صاحبه. وَجالت 
یه فيه» وکان من آهل العلم ُتَحَرَّاء زاد صِكَّة ونورٌاء وهكذا ينبفي لصَاحب الکتّب». 


وهذا آمر يفرّط فيه الکثیر من طلبة العلم » فلا يُنظر في الکتاب إلا عند الحاجة 
ویجعل تحصیله للکتب وجمعها وكثرتها حظه من العلم دون فَهُم وتدبر . 


إذا لم تكن حافظًا واعيًا تحت ؟ لا نفع 


(۱) وهو خطوط لم ينشر » حوى فوائد كثيرة إلا ما شانه کاتبه - کعادته من الخوض في عرض من يترجم هم» 
مع تعصب شديد . رحم الله الجميع . انظر ترجمته نی « الأعلام » للزركلي ۱/ ۰۱۲۳-۱۲۲ 

(۲) كتب بجوار هذه الفائدة تاريخ /١5‏ 5/ ۰۱۳۸6 

(۳) « تذكرة السّامع والتکلم » لابن جماعة » ص ١5١‏ . وجاء ضمن أبيات محمد بن بشير » وانظر : « جامع 
بیان العلم وفضله » لابن عبد البر ۱/ ۲٦٢‏ برقم ۳۷۱ . 











ېد 


ا ,وه هم 


الک کان :کول وتان محرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ السندالاول 





GABAA: 


والقليل منهم من يطالع كتابه ويعاود النظر فيه المّرّة بعد الأخرى كما كان يفعل 
أسلافنا فیقرةُون الكتاب أكثر من مرة ويصححون ويضيفون إليه من شوارد الفوائد 
وزوائد الفرائد ما یجعل الکتاب مُضيئًا بنور العلم ۱ 

وفي هذا المقام اوج للعناية بتتبع تعلیقات العلماء ء على الکتب والعناية مها » 
وأنصح طلبة العلم بتتبع مکتبات العلماء المطبوعة وجمع ما دونوه على الكتب من 
استدراكات وتصحيحات ثم نشرها"" . 

ولا تخلو هذه النصيحة الفريدة من إشارة إلى التحرّي والتوثق فقد تجول يد 
صاحب الکتاب فيه دون روية وتثبت ‏ فتفسد ولا لح !! 

بهذه الوقفات الست أردت أن أُمَهّد للقاری الكريم بين يدي هذا المقال الناد 9) 
» سائلا الله تعالى أن ينفع به وأن يجعل عملي هذا خالصًا لوجهه الكريم . 

وأختم بکلمات لأحمد محمد شاكر 4 : « قد اجْتَهَدُوا » واجْتَهَدْنا ء وتَقدَّموا 


وتَأكّرناء وكانوا لن تاريځاء وسَنَصِيرٌ تاريشًالِمَنْبَعْدَناء والذكرى الصّالحة خی 7" 


اک لوان وصل أله علی سنا محمد وعلى آله رسن وس ۲ 


إسلامبول : في غرة جمادى الآخرة سنة ۱۳۹ ه . 


انف موس 


)١(‏ ومن ذلك مثلا : العناية بتتبع « تعلیقات الشیخ حمود محمد شاکر - ره الله - على الکتب الطبوعة ) في 
مکتبته ا لخاصة ونشرها في صورة علمية . 

(۲) ميزت تعلیقات الشیخ على ا مقال بكلمة ( شاکر ) وبلون مغایر . 

(۳) أحمد محمد شاکر : مقدمة تحقیق « ارب من الکلام الأعجمي » للجواليقي » ط۱ » ص ٠٤‏ . 





نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحیح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۱۷۳ 


ند بض مشه من کت یلم 
إن" ذاك . ثم لم يقد ر أن بتحفق ما آردنا 

وكانت القكرة مبلیة عل إخراج الکتاب إخراجا صا ما 
ںی وأجلها ٠‏ يمى الطبعة السلطائیة : اتی أمر بطيعها ه أمير الیتین اسا 
مد المید رخه ات » وطبعت بنصر' فى للطبعة الأميرية » فى سے 5808 
۳ مم الطبعة الخالية فا : اى طبمت عل مثاها » فى المطبعة الأمهرية 
ۀة ٣۱۳۱ھ‏ 

به فى فسخ هبح البخارى » . ولنسخة ہ الوينبة ه هى انى سملها العلامة 
القطلانى ( المتوق سنة 477 ھ) عمدنہ فى تسقيق من الکتاب وضبطه : حرفا 
حرفا : وكلمة كلمة . وهذه هى أكبر ميزة لشرح القسطلانى المسمى « إرثاد 
الارى » » وهو شرح معروف مشہور عند أهل الملم . 

فكتبت حينذاك مقدمة آعددنا لتقدبمها بين بدی الكتاب عند طبعه ؛ 
تعريفاً بالنسخة ہ اليونينية » » وبما فبها من مزايا بحرص عليها طالب العلم المتوئق 
لیبت . وتمریفاً بالحافظ ٠‏ البونبى » الذى اضبرت النسخة بها إليه » 
وله كن : ا , 

لی : نسبة إلى قرية من قرى بعلبك ۰ اسمها ٠‏ يونين » بفم 
لیا وكسر النون الأول » وسمّاها ياقوت فى معجم البلدان والفير وزابادى فى 
اقاموس « يونان » بفتح النون الأول » وقال الربيدى نی تاج المروس : « ويقال 
فيا يونين ابضا » وهر المعروف ». وق هذه القرية نشأت أسرة” الحافظ » قال 
بیدی : و وم بیت على وحديث 4 . 
ازیدی ۳ 3 ع1 


٠‏ مرح البخاری » بطلب أحد اتاشرین 





الصفحة الاولی من المقال بمجلة الکتاب 








ېه 


6+ ي المدان : اول ولت مرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ 





نی البونينى الکبر وأولاده 
ورای“ هده الأسرة وأيفا ؛ الثبخ الققبه الحافظ + الإمام القدوة ف في 
#لاسلام. تی الین ابو عبدالل ٠‏ عمد بن أحد بن عبداقہ بن عيسى بن لت 


ابن على میتی مبکی الحنبلى » ولد سنة ٧۷٥‏ يونين ۰ قال الذحبى فى نایم 
الحفاظ : وذكره اخافظ مر بن الخحاجب فاطنب فی مدحه وصفته . تقال 


اشتغل بالفقه واخدیث إلى أن صار إمامآ حافظاً ؛ إلى أن قال 000د 
مثل نفسه » فى کالہ وبراعته: مع بین علمی الشربعة والحقیقة ‏ وکان حسن نوز 
وشن نفاعاً اتخللن ؛مطترحاً اتکلف ۰. ئم فالالذمی : ٠‏ وکا لأشرف يز 
وكذتك آخوه ۰ وقدم فى آخر ره دمشق ۰ فخرج اللك الناصر بصف إلى 
زيارته بزاوية القزوبى + وتأدب معه . قلت : کان الشيخ الققبه كبيز اققدر , 
ويذ کر بالکرامات والأحوال » . وقال ابن الماد فى الشذرات : « نال من ام 
والتقد م مالم يتله احد ۰ وکانت اللوك "بل بده ونقدام مداسته ۰ وکان پا 


علامة زاهدا ‏ خاشما لله ء قاناً له » عظم اليبة ء منور الشيبة » ملیح الصورة ء 
حسن" السمت والوقار ‏ صاحب كرامات وأحوال » . توف ببعليك ليلة ۱٩‏ رمضان 
سنۀ ٩۶۸‏ وله ترحة حسنة فى تذاكرة الحفاظ اذهی ر٤‏ : ۲۲4-۲۲۳) 
وشذرات الذهب لابن الماد ( © : ۲۹۵ ) . وقد ذکر الزبیدی فى شرح امیس 
أن هذا احافظ اللونينى الکیبر رزق أربعة” آولاد » کانوا من اضد ین : وم 
شرف المین عل" ولب الدين موبى » ويد الدین حسن » ود ار 
أما ادر حسن وامة الرحيم فإنى لم اجد ترجة فاء. وأما قطب الدين مسی 
فإنه مؤرخ معروف ۰ اخنصر الرآة فى نحو النصف » وذیل عليها ذيلا فى أربع 
مجلدات . ولد سنة 54٠‏ ء وقال الحافظ ابن حجر فى الدرر الکامنة : 
ہ كان عارفاً بالشروط كير الصورة ء عظم الخلالة والمروءة والكرم ؛ صار 
شبخ بعلبك بعد أخيه أنى الحسيين علی"» ثم شاخ ور » وات فی شوال سنۂ۸۷۴۹. 
انظر الدرر الکامنة ٤(‏ : ۳۸۲) وشذرات الذهب ٦(‏ : ۷-۷۳). 
وأما الشرف على" فإنه هوالذی نحن بصدد الترجمة له» وموالذی ی بتصحبح 

ایخاری . 





الصفحة الأخيرة من المقال بمجلة الکتاب 





نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحیح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۱۷۵ 


۳ 
س‎ 
٠ 


۰ و ۰ ۰ ١‏ 
شوه تیه من بج الغاری 
مھ - هم مہ 
٤ھ‏ 
اض دشار 
منذ شم عضر سنة فکرت فى طبع « صحیح البخاري » بطلب أحد 
الناشرين اد ذاك ء ثم لم مر أن يتحقق ما أَرَدْنًا. 
وكانت الفكرة مَبْنيّة على إخراج الكتاب إخراجًا صحيحًا من ما عن 
اصح نسخة وأَجَلّهَاك وهي الطبعة السّلطانية » التي مر بطبعها ١‏ أمير المؤمنين 
السلطان عبد الحميد رحمه الله ۲ء وطبعث بمصر في المطبعة الاميرية فى یت 
۱(۱ - ۱۳۱۳ هء ثم الطبعة التالیة لھاء التي بعت على مِنالِھا في المطبعة 


الاميرية سنة ۱۳۱ ۵ . 


و « الطبعة السّلطانية » مطبوعة عن ١‏ النسخة اليُونِينية » » وهي أعظم آضل 


بُوثق به فی ُسخ « صحیح البخاري » . 


(۱) تأمل قول الشیخ ( آمیر المؤمنين ) للسلطان عبد ا حمید - رحمه الله آخر السلاطین العشانیین كخليفة 
للمسلمین في ذلك الوقت » ثم كان ما كان من انهیار الدولة العشانية . 

(۲) هذه « الطبعة التالية ؛ عرفت بطبعة ۱۳۱۶ه-. وتُعْرَف أيضًا ب « الفكهانية ۰۷ وقد صححها الشیخ محمد 
ایی رجه الله وقد جاء في کر آجمزه اسم وال خبر منها آم طبعوعا 2 ت وو ضبن 
الفریق الذي صحح الطبعة الاو ی بتصحیحها ا حرف با حرف والشکل بالشکل والضبط بالضبط وتم 
الانتهاء منها في آوائل ربیع الآخر ۱۳۱۵ هب وکان القائم بنفقات طبعها التاجر الشهیر حضرة محمد أفندي 
حسین عید » واشتهرت ب ١‏ الفكهانية ) نسبة إلى تجارة محمد آفندي ؛ حيث کان يتاجر في الفاكهة . كا ذکر 
الشیخ محمد الحسيني أن هذه الطبعة كان فیها بعض الأخطاء التي لاحظها عند قراءته للصحیح في رواق 
الأتراك بالأزهر مع القارنة بين « السلطانية » و « الفكهانية ۷ » ثم ذكر بعض الأخطاء وتصویبها . 
انظر : « روایات الجامع ونسخه » لجمعة فتحي ص ۷۱۳ . 











ېد 


0 ا ا کر قو پو کی 
۷٦‏ 92 المد دان :اول ولا حرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ ادا و 


و « النسخة اليونينية » هي التي جعلها العلامة القسطلانی (المتوئی سنة 
۳ھ) عمدته في تحقیق متن الکتاب وضبطه حرفا حرفاء و كلمة کلمة. 


وهذه هي أكبر ميزة لشرح القسطلاني المَسَمّی « إرشاد السّاري » » وهو 


شرح معروف مشهور عند آهل العلم''' 


فکتبت حينذاك مقدمة أعددتها لتقديمها بين يدى الكتاب عند طبعه : 


© تعريمًا ب : ١‏ النسخة اليُونينية ؛» وبما فيها من مَزایا يحرص عليها طالب 
اجات . 
© وتعریفا ب : « الحافظ الیونینی » الذي اشتهرت النشخة بنسبتها إليه. 


وهذه هى : 

(۱) ذكر العلامة القسطلاني في مقدمة شرحه وقوفه على أصل اليونيني ومُقابلته عليه » ثم قال : « فَحَلى 
الکاتب لهذا الشرح - وفقه الله تعالی - أن يُوافقني فيما رَسَمْنّه من تمييز الحديث سندًا ومتتّا من الشرح 
واختلاف الروايات بالألوان المختلفة وضبط الحديث سندًا ومتنًا بالقلم كما يراه» . « إرشاد السَّاري 
لشرح صحيح البخاري » 5١/١‏ . 
وقد طبع متن البخاري على وفق ما شرحه القسطلانء بالمطبعة العامرة باصطنبول في ۸ أجزاء » مرتين 
منها طبعة سنة ١۱۳۱ھ‏ ء وكتب على صفحة العنوان : « وقد أجرينا الطبع على ما شَرَح عليه امام 
المحققین وخاتمة المُحَدَّئِين العلامة أحمد بن محمد الخطيب القسطلاني رحمه الله إلا ما تَدَر» فاعلم»» 
وبآخرها ۸/ ۹ :۱ قد تم بحمد الله جل ثناؤه طبع هذا الجامع الصحيح .. مصححًا بالمقابلة مع 
المتنین المطبوعین في مصر القاهرة المَشْكُول وغير المَشْكُول .. وقد صادف يوم اخنتامه السعيد عشرین 
شهر عاشره عيد من شهور سنة ١۱۳۱ھ‏ .. وأنا مصححه محمد ذهني .. وشكر الله سبحانه مساعي 
أفاضل العلماء من مُصححي المطابع المصرية الأمائل الكرماء فان فضيلة التقدم لهم وغيرهم حاذ في 
هذا الأمر حذوهم » .وقد صورت دار النودر هذه الطبعة سنة ٧٤١١‏ ١ه‏ ٢۲۰۱م‏ . 

(۲) فائدة : اعتمد الحافظ ابن حجر في شرحه « فتح الباري » على رواية أبي ذر ا غروي مع التنبيه إلى ما يحتاج 
إليه ما خالفها فقال : « وليقع الشروع في الشرح والاقتصار على أتقن الروايات عندنا وهي رواية أبي ذر 
عن مشايخه الثلاثة ؛ لضبطه ها وتمييزه لاختلاف سياقها مع التنبيه إلى ما حتاج إليه مما يُخالفها ۷ . « فتح 
الباري ۲۵۰۲/۱ . 





په 


نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحيح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۷ 


9 


تشبة إلى قرية من قری « بَعْلبَّكَ ۷۷ء اسمها يونين » بضم الیاء وکسر 
النون اول وسمّاها ياقوت في « معجم البلدان » ۲۳ ۰ والفيروزابادي في 
«القاموس» : « یوتان » بفتح النون الأولئ . وقال الزبيدي في «تاج العروس): 
« ویقال فیها « یونین » آیضاء وهو المعروف » . وفي هذه القرية ياك اک 


الحافظ. قال الزبيدي : « وهُمْ بيت علم وحخدیث »۲*6 ». 
التقي اليونيني الکبیر وأولاده: 
ورس هذه الأشرة وأَوَلّها: الشیخ الفقيه الحافظ الامام القدوةه ہے 
الاسلام» تقي الڈین آبو عبد الله محمد بن آحمد بن عبد الله بن عیسی بن 
آحمد بن علي اليونيني البعلبكي الحنبلي . 


> 3 ۰ 
ولد سنة ۵۷۲ 33 يونين ٩‏ . 


(۱) بَعْلبكّ » : بالفتح ثم الشُکونء وفتح اللام» والباء الوحدة والکاف مشددة: وهي مدینة لبانية تقم في 
قلب سهل البقاع. وهي مركز محافظة بعلبك . انظر « معجم البلدان » لیاقوت ا حموي 0۳/۱ . 

(۲) « يونين » : من قضاء بعلبك في حافظة بعلبك اطرمل. تبعد عن بعلبك -مرکز القضاء- لجهة الشمال حوالي 
۷ کلم وتبلغ مساحتها حوالي ۱6۰ فدانًا عدا البساتین النتشرة حول القرية . 

(۳) القاموس الحیط ص ۱۲۰۲ باب النون فصل الیاء وفیه : « ویونانء بالضم بیع » . 


. ۳۱4/۳۲ «تاج الکرُوس من جوّاهر القَامُوس) ۳۱8/۳۹ »یون‎ )٤( 








ےا 


یں می می پت ی0127 یور 
۸ َو الہک کان :اول ونان حم ورجب ۹٣٣ھ‏ ال لاو 


© قال الذهبي في ۱ تذكرة الحفاظ »۲: 
« ذكره الحافظ عمر ابن الحاجب. فأطنب في مَدحه 
وصِفَہ'' ء فقال : اشتغل بالفقه والحديث إلى أن صار ماما 
حافظا . إلى أن قال : لم يَر في زمانه مغل نفسه. في كماله وبراعته. 
سک علج الشريعة والحقيقة. وكان حَسن الحَلْقٍ والخُلّقء 


7 


نفَاعًا لِلْكَلٍَ . مطرا کلف » . 





ثم قال الذهبي : ۱ وكان الأشرّف کرم وكذلك شرف 


وقیم في آخر عُمُره د مشق فخرج الملك الناصر یوسف إلى 
زیارته ب « زاوية القزوینی » . وتأدّب معه »(۳. 


قلت: کان الشیخ الفقیه کبیر القَدْرِء ویُذکر بالکرامات 
والاحوال » . 


© وقال ابن العماد في « الشذرات ©( . 


١‏ نال من الحُرْمَة والتقڈُم ما لم یت آحد. وكانت الملوك 


(۱) « تذكرة الحفاظ ) 5/ ٤٤٤١١-٤٤١٣١‏ . 

(۲) في « تذكرة ا حفاظ » ۱64۰/6 ١:‏ فأطنب في وصفه فأسهب وأغرب وآعرب . 

(۳) في « تذكرة الحفاظ ۱66۰/4 : صدر هذا الكلام بقوله : « وقال ولده قطب الدین » . 
وتضّه في « الذيل على مرآة الزمان » ۲/ ١ : ۵۷ - ۵٩‏ وكان المَلِك الأشرف موسئ يحترمه ويعظمه 
ويعتقد فيه» وكذلك أخوه العَلِك الصالح. قَالَ: ولما قدم الملك الكامل إلى دمشق طلب من أخيه 
الأشرف أن يُحِضر لَه الشيخ الفقيه ليرا فأحضره من بَعْلَبَكَ. فلمًا رآه عظم في عينه وأرسل له مالا 
فلم يقبله » وانظر : ١‏ تاريخ الإسلام ۷ ۰۸۹۱/۱۶ 


. ۰۰۹-۵۰۸۷ » شذرات الذهب‎ « )٤( 





وم 
نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحیح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۱۷۹ 


بل يده وَثُقدُم ماه وکان إماما علامة زاهدّا خاشعا لله 
قانتًا له» عظیم الهيبة» منوٌر الشيبة» ملیحَ الصورةه سے بس په له 
والوقار» صاحب کرامات وأحوال ». 


توق ب « يَعَلبَك » ليلة ۱۹ رمضان » سنة 10۸ . 


5 ہی سی 7 
وله تر - لا فی : 


3 


« تذكرة الحفاظ » للذهبی (: ۲۲۳ - ۲۲) . 
و« شذرات الذهب » لابن العماد (۵: ۲۹۶) . 


وقد ذكر الزبيدي في « شرح القاموس »۲۳ ؛ أن هذا الحافظ اليونيني الکبیر » 
ژزق آربعة آولاده کانوا من المُحَدّثینء وهم: 

3] شرف الڈین علخ . 

1 وقطب الدّين موسی . 

[ ۲ در الدین خسن 

[4] وأمَهة الرّحيم . 


١ )۱(‏ الاس » : صرب من الأحذية . والجمع : آمدسة ء بفتح الیم من داس » الحذاء لكثرة الدُوس عليه . 
« معجم الوسیط » و«معجم لغة الفقهاء » ۱/ ۱۷ . ون « تاريخ الاسلام » ۸٩۲/۱۶‏ : « وکان یکره 
الاجتماع بالملوك ولا يؤثره» ولا یقبل الا هدية من مأكول ونحوه» . 

(۲) وانظر أيضًا في ترجة ا حافظ تقى الدين الیونینی : 
۔ وه ذیل مرآةالزمان » لولده المورخ قطب الدین (۱/ ۰6۷۱۰۳۸ 
وا العبر في خبر من غبر ٤٤٢ / ٥٥‏ . 

و « تاریخ الاسلام » ۰۸٩6 - ۸۸٩ / ٠١‏ كلها للذهبي . 
و « البداية والنهاية ) لابن کثیر ۱۷ / 51١9-5157‏ . 
وبآخر کتاب « صفة الغرباء من المؤمنین » للاجري قَيّد سماع له . 


(۳) «تاج الکرُوس من جوّاهر القَامُوس) ۳۱4/۳۰ . 








ېه 


112 بل رم م و ې ص لام کرو ی۸ 4 
۰ َو الم دان : الول وین محرم ورجب ۹ھ السنة الأو 


2 
i 


ل1 أما البدر خسن ء وام 


© ون قطب الْدينَ موسی : 





فانه مُوَرّخْ معروف» اختصر « المرآة » في نحو التصف( وديل علیها 
ذیلا ف آربع مجلدات. 


© وقال الحافظ ابن حجر في « الذرّر الکامنة ) : 


« کان عارفا بالشروط ‏ کبیر الصورة . عظیم الجلالة 


والمروءة والکرم » صار شيخ « يَعْلْبَكَ » بعد أخيه آبي الحسین 
عليْ ء ثم شاخ وعمُر» ومات فی شوال سنة ۲۷۲۲ . 


انظر : « الدرر الكامنة » (5: ۳۸۲)ء و « شذرات الذهب » (1 :۷۳ -۷) . 


وآما الشرف علی : فإنه هو الذي نحن بصدد الترجمة له» وهو الذي عنی 
بتصحیح البخاری“'. 


- ۵۸۱( مرآة الزمان في تواریخ الأعیان » لشمس الدین آبي المظفر یوسف «سبط ابن الجوزی»‎ « )١( 
ه - ۲۰۱۳ م۰ ۲۳ مج ؛‎ ١575 ١ط ه) طبع كاملا بدار الرسالة العالمية» دمشق - سوریا ؛‎ ٤ 
وأما مختصره لقطب الدين اليونيني فقد آشار الزركلي في « الأعلام ) ۷/ ۳۲۸ بأنه طبع منه جزآن » في‎ 
هه وف الثاني حوادث سنة 1۵-۵۹۰ ه.‎ ٦۹۹ -597 آحدهما حوادث سنة‎ 

)۲( طبع ذيل مرآة الزمان» في آربعة مجلدات بتصحیح حبیب الله الرشید » بالهند » الدکن » حیدرآبادء مجلس 
داثرة المعارف العثمانية » مطبعة داثرة المعارف العثمانية ء ١۱۳۷ھ‏ / ۵۱۹۵6 - ۱۳۸۰ھ/ ۰۱۹۲۰ 

(۳) وانظر أيضًا فی ترجمة قطب الدین اليُونييي المؤرخ : « نہایة الارب في فنون الأدب » للنويري ۳۳/ ۰۲۱۷ 
وامعجم الشیوخ : المعجم الکبیر ۷ ( ۳۹۸/۲ )» و« المعجم المختص للمحدئین» ۲۸-۲۸۵ کلاهما 
للذهبي » و «الذيل على طبقات الحنابلة » ۲/ ۳۸۰-۲۷۹ . 


)٤(‏ قال الحافظ الذهبي : « اسْتَنْسَحَ صَحِيحَ البْحَارِي وَعَنِيَ به وَقَابَلَه بضع ۶ عَشْرة مره في سَنَة وَكَانَ دا عِتَايَة 


الو رال سما وصبطها مُدِيمًا لِلَمُطَالَكَة 4 ۱ المعجم المختص للمحدئین » ص ۱٦۹‏ . 





په 


نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحيح البخاري للشيخ أحمد محمد شاكر » ۱۸1 


:ق الحافظ شرف الدین الیونینی : 


هو شرف الدین آبو الحُسّین''' علي بن محمد بن آحمد بن عبد الله اليونيني 
البعليكي الحنبلي «الامام العالم المُحَدّث الحافظ الشهید » كما وَصَفه الحافظ 
الذهبی في « تذكرة الحفاظ »۲ . 


ولد ب « بَعْلَبَكَ » في ۱۱ رجب سنة ۰1۲۱ سمع من : الرتيدي والاربلي 
والژكي المْنذري والرّشید العطار » وابن عبد السَلام » وغیرهم". 
© قال ابن العماد في « السَّذَّوَات 0 : 


« وقال البررّالي *: وكان شیخا جلیلا حَسّن الوجه » بهي 
المنظ له سمت حَسَنٌ » وعليه سَكينة » ولديه فضل كثير .. 
فصیح العبارة ء حَسَنٌ الكلام» له قول من الناس » وهو كثير 
التودّد إليهم ء قاض للحقوق » قال ابن رجب : « سَمِعَ منه حَلّق 
من الحُفَاظ وليم وأكثر عنه البززالي والذهبي» . 
© وذكر الذهبي في ١‏ التذكرة »۳ أنه انتفع به وتخرح. ثم قال: 


(۱) القسطلاني يذكره بكنية « أبي الحسن » وتبعه على ذلك كثيرون» وهو خطأء صوابه «أبو الحسين». 
اکر 

(۲) وكذا وصفه النويري ب الإمام الشھید » . « نهاية الأرب في فنون الأدب » ۳۲/ ٠۷١١١١‏ . 

(۳) من خلال تتبع مشيخته نجد أن شيوخه تجاوزوا السبعين . انظر : « مشيخة شرف الدين أبو الحسين 
علي بن محمد اليونيني ۰۷ وهي تخريج محمد بن أبي الفضل البعلبكي» بتحقيق: عمر عبد السلام 
تدمري » ط١‏ » المكتبة العصرية» والدار النموذجية ۲۰۰۲م . 

. ۸/۸ » شذرات الذهب‎ « )٤( 

. ۱۸٤-۱۸۳ /۳ » المقتفی علی کتاب الروضتین‎ « )٥( 

. ۱۵۰۰/6 » تذكرة الحفاظ‎ « )٦( 








4 صر صظ پو۶ہ 


۲ َو امک دان : کول ونان حرم ورجب ۱۵۳۹ اک الکو 
« ولَرْمُئَة نيا وسبعین يومّء وأكثرت عنه. و کان عارفا بقوانین 
الرّواية حَسَن الدّراية» جيّد المشار كة فى الألفاظ والرجال ... وكان 


و 
صاحب رحلة وأضول وأجزاء وكثب ومحاین» . 





© وقال الحافظ ابن حجر فى « الذرّر الكامنة »۳ : 
« غُنی بالحديث وضبطه وقرأ البخاری على ابن مالك 
تصحيحًاء وسَمِعَ منه ابن مالك رواية؛ وأمْلَیٰ عليه فوائد 
مشهورة( وكان عارقا بكثير من اللغ حافظًا لكثير من المتون» 
عارفًا بالأسانید» وكان شيخ بلاده» والرّحلة إليه» ودخل دمشق 
مِرَاراء مخت بها. وكان وقورًا مھابّاء كثير الود لأصحابه. 
© قال الذهبی: 
« حصّل الكتب النفيسة» وما كان في وقته أَحَذٌ مثله» وكان 
حَسَن اللقاء حيرا دیا مُتواضِعًاء مُنَوّر الوجه. كثير الهيبة» 
کا الفضائل. الْتَمَعْتُ بصحبيّه وقد حلّث بالصحيح”" 
)١(‏ « الدرر الكامنة في أعيان المئة الثامنة » ۰۹۸/۳ 
(۲) هي كتاب ١‏ شواهد التوضیح والتصحیح لشکلات الجامع الصحيح » وسيأتي ذكره إن شاء الله ( شاکر ) . 
(۳) يعني صحیح البخاري. ( شاکر ) . 


(6) « تذکرة الحفاظ » ۱۵۰۰/۶ . وقال أيضًا : « كَثِيرَ الْمَحَاسِن » مُوَرَالشييَة ء عظیم الْهَية سوت مه 
الْكثير َعْلبَكٌ »  .‏ المعجم المختص للمحدئین » ص 114 . 





گے 


نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحیح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۱۸۳ 


© قال ابن العماد ف ) الُذرّات .۰ 





« وكان موته شهادة؛ فإنه دخل إليه ‏ یوم الجمعة خامس 

رمضان» وهو في خزانة الكتب بمسجد الحنابلة”' ‏ شخص ٩‏ 
فضربه بعصا على رأسه مراتٍ. وجرحهفي راسه یکین فاتقی 
بيده فجرحه فيهاء يك الضاربُ» وضرب وخبس. فأظهر 
الاختلال وحُمل الشيخٌ إلى داره فأقبل على أصحابه يحدنّهم 
وينشدهم على عادته. وأتم صيامٌ يومه. ثم حصل له بعد ذلك 
حَمّى واشتد مرضه حتى توفي» . 

وکانت وفاته ليلةالخسيس ۱۱ رمضان ۰۷۰۱ 

وانظر : « تذکرة الحفاظ » (5 : ۲۸۲) و( رز الکامنة »(۹۸:۳) و« شذرات 

الذهب ) (7: ۳ - 6)(. 


یه ٥ه‏ ووه 


(۱) « شذرات الذهب » ۹-۸/۸ . 
(۲) في « الدرر الکامنة » أنه كان بخزانة کتبه . ( شاکر ) . 
(۳) في « الدرر الكامنة  »‏ فقير يُقال له موسی ». ( شاکر ) . 
)٤(‏ وَصَف ا حافظ الذهبي في موضع آخر هذا الشخص بأنه « مضطرب العقل » « مجنون) . انظر : « معجم 
الشیوخ » (۲/ ٠٤‏ )» وا المعجم المختص » ص ۱۱۹ . 
)٥(‏ وانظر أيضًافي ترجمة شرف الدین اليونيني : 
.9 نهاية الأرب في فنون الأدب » للنويري ۲۱۵/۳۲ . 
وا المعجم المختص ) ص ۸٦۱۔۹٦۱‏ رقم ۷ 
۔و معجم الشیوخ » ۰۳۹/۲ برقم 057 . کلاهما للذهبي. 
و « البداية والنهاية » لابن كثير ۱۸/ ۲۷-۲۷۳ . 
و ١‏ النجوم الزاهرة » ۷/ ٩۲‏ . 
و« الدلیل الشاني » ۲/ ۷۰۲ ۰ کلاهما لابن تغري بردي . 
۔و( أعيان العصر » للصفدي 1۷/۳ . 











٤‏ و 


كان الحافظ بو الحسین شرف الدين اليُونِيني کثیر العناية ب « صحیح 

۳ و 
البخاري »۰ طویل الممارسة له مهتمًا بضبطه وتصحبحه ومقابلته على الأصول 
الصحيحة التي رواها الحُفَاظء حتی إن الحافظ شمس الدین الذهبی حَکی عنه 


أنه قَايَلَهُ في سنة واحدة إحدى عشرة مرة 7" . 


وقد عقد الحافظ اليونيني مجالس بدمشق؛ لإسماع «صحيح البخاري» 
بتحضرة ابن مالك وبحضرة « جماعة من الفضلاء 0 وجمع مه سوا 
معتمدة» وقراً اليُونِينِنُ علیهم صحیح البخاري في واحد وسبعین مجلسّا؛ مع 
امُقَابَلة والتصحیح. 

فکان اليونيني في هذه المجالس شیخا قارئا مُسْوِعَاء وکان ابن مالك - وهو 
أكبر منه بأكثر من ۲۰ سنة - تلميذًا سامعًا راویّاه هذا من جهة الرواية والسّماع 
على عادة العلماء السابقین الصالحین. في الَلَي عن الشیوخ الثقات الابّات 
وان کان السامع آکبر من الشیخ. 

وكان اليُونِينِنُ» في هذه المجالس نفسهاء تلمیذٌا مستفيدًا من ابن مالك فیما 


يتعلق بضبط ألفاظ الكتاب» من جهة العربية والتوجيه والتصحيح. 


(۱) حكى عنه ذلك في « معجم الشيوخ » ۲/ 0 » فقال : « استنسخ صحيح البخاري وحرٌره» حدّئني أنه 
قابله في سنة واحدة إحدى عشرة مرة » . 





۶7 
نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحيح البخاري للشيخ أحمد محمد شاكر » 1۸0٥‏ 
وقد رخ القسطلاني '" في « شرحه » السّنَةَ التي عقدت فيها مجالس السماع 
بحضرة اليونيني وابن مالك بأنها سنة ١۷٦‏ وكتبها بالحروف لا بالارقام ( ست 
وسبعين وست مه ) وهذا خطأ قطعًا؛ لأن ابن مالك مات سنة 1۷۲ . 
وكنت ظننت آولا أن هذا خطأ مطبعي» ثم رجعت إلى النسخ المخطوطة 
النسخة المطبوعة. فأيقنت أنه خطأ من المؤلف» اشتبه عليه الأمر حين الكتابة. 
ولعل صوابه سنة ٣٦٦٦‏ أو سنة ٦۷٦۱ء‏ فتكون مكتوبة فيما نقل عنه ٦‏ ست 
وستین » فقرآها ١‏ ست وسبعین ع » ونقلها كذلك» أو تكون مکتوبة آمامه 
SOS‏ 
بين الرقمين الآخرين المُتمَائلین. والله أعلم بصحة ذلك؛ فإني قد بذلت 
جهدي في تعرف التاری يخ الصحيح لذلك» فلم آجده منصوصًا عليه في شيء 
من المراجع التي وصلت إليها. 
و « جماعة الفضلاء » الذين كانوا حاضري هذه المجالس؛ للسماع 
ولا آدري أكتبت أسماؤهم في ثبت السماع على النسخة اليونيتية آم لم تکتب؟ 
واا « الأضول المعتمدة » التي قابل عليها الحافظ اليونيني ومَنْ مَعَهُ 
فقد بَيّنها هو في بت السّماع الذي تَقَلَهُ القسطلاني في « شرحه »» ونقله عنه 


و اطع از اطان 


(۱) نقل ذلك القسطلاني في شرحه (۱: .)٤٣‏ ( شاکر ) . 








۳ مه 





© وهذا مثال ما کتبه العلامة ابن مالك بخطه بحاشية ظاهر الورقة الأولى 
من المجلد الآخیر وهو النصف الثاني سر مهف کارا 





« سمعت ما تضمّنه هذا المجلدٌ من صحیح البخاري 
- رضي الله عنه - بقراءة سيّدنا الشيخ الإمام العالم الحافظ 
المتقن شرف الدين أبي الحسين عليٌ بن محمد بن أحمد 
اليونيني رضي الله عنه » وعن سَلَفه و د 
جماعة من الفضلاء » اظرین في سخ معتمدٍ عليهاء فکلما مر 
بهم لفظ ذو شکال بت فبه الصواب » وصَبَطه على ما اقتضاہ 
علمي بالعربية وما افتقر إلى بَسْط عبارة وإقامة دلالة أَخَرَت 
أمره إلى جزء أستوفي فيه الكلام مما يحتاج إليه من نظير وشاهد؛ 
ليكون الانتفاع به عامٌاء والبيان تائًاء إن شاء الله تعالى . وكتبه 
محمد بن عبد الله بن مالك » حامدًا لله تعالئ »۱۳ . 

ه وهذا مثال ما كتبه الحافظ اليُونيني في آخر الجزء السابق ذكره» مما 
نقله القسطلاني آیضا 

« بلغت مقابلاً وتصحيحًا وإسماعًا بين يدي شیخنا شيخ 

الاسلام. حُجَة العرب مالك أَْمَة الأدب» الإمام العلامة 


0 


آبي عبد الله بن مالك الطائي الجيّاني - آمذ الله تعالی عمرّه ‏ 


في المجلس الحادي والسبعين» وهو یُراعي قراءتي» ولا 
نطقي لا مم ې تاه ود 


0 / ١) إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري‎ « )١( 





کے2 
نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحيح البخاري للشيخ أحمد محمد شاكر » AV‏ 


علیه. وما ذکر أنه يجوز فيه الإعرابان“ أو ثلاثة» فاَعمَلت ذلك 
3 1 2 083 8 
على ما أَمَرَ ورجح. وانا آقابل باصل الحافظ آبی ذرء والحافظ 
آبي محمد الأصيلي» والحافظ أبي القاسم الدمشقي ما خلا ١‏ 
الحزء الثالث عشر » و « الثالث والئلائین [ فانهما معدومان» 
وباصل مسموع على الشيخ ابي الوقت بقراءة الحافظ أبي 
منصور السمعاني وغیره من الحفاظ وهو وقف بخانکاه 
السمَيساطي”". وعلاماث ما وافقت آبا ذڑ (ه) والأصيلي 
ذكرت ذلك في أوّل الکتاب في فرخة”" لتعلّم الرموز» . كتبه 
على بن محمد الهاشمى الیونینی عفا الله عنه“ . 
‪‫ ےو 
© وقد نقل العلماء بعد ذلك عن نسخة الیونینی نتا كثيرة قابلوها اء 
وصَحخوها عليهاء وأَسْموّها فروعا؛ إذ اعتبروا نسخة الیونینی آصلا» وقد 

كانت اصلا و حا : 

! :(إعرابان ) بدون ( ال ) التعريف‎ 5١ / ١ » رشاد الساري‎ ١ کذا فی مطبوع المجلة وفي‎ )١( 

(۲) هو علي بن محمد بن يحيئ بن محمد بن عبد الله » آبو القاسم السْلَمي ‏ الحْبَيشِيَ » المعروف 
بالسّميساطي» نسبة إلى سمسياط من بلاد الشام » صاحب دويرة الصوفية ء توفي سنة ٤٤٥ھ‏ . انظر : 
« سير أعلام النبلاء ۲ و شذرات الذهب » )۲۲٦ /٥(‏ . 

(۳) الفرخة : هي الفرخ من الورّق : صحيفة تختلف مقاییسها بحسب استخدام للکتابة ء وهي مقادیر لقطع 
الورق في القدیم» وهي الثلثان والنصف والثلث والربع والسّدس. وقد ذکر القلقشندي بعضها ء ثم 
قال: « والمراد بالطّومار الورقة الکاملت وهي المعبّر عنها في زماننا بالفرخة » ء انظر : «صبح الأعشین 
في صناعة الانشا ۰۱۸۰/۲۷ وهذا الفرخ من الورق شرح فيه اليونيني منهجه في العمل » ومختصراته » 
ورموزه . ومنها نسخة بمکتبة الأزهر ضمن مجموع ۲۲۵ (۱۰۳- ۱۰۵ ) وقد طبعت آکثر من مرة . 

(6) إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري » ۱ /4۱ . 














۸۸ العددان اکل وتن حرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ اث 
© قال القسطلانی: 


« ولقد وقفت على فروع مُقَابَلة على هذا الأصل 
الأصيل» فرأيت من آجلها الفرع الجلیل» الذي لَعَله فاق 
مرو : 8 
محمد بن آحمد المزي زو وقف التنكزية بباب 
المحروق خارج القاهرق المقابل على فَرْعَيْ وقف مدرسة 
الحاج مالك وأصل الیونینی المذ کور غير مرة» بحیث انه 
لم يغادر منه شيئًا كما قیلء فلهذا اعتمدت في كتابة متن 
البخاري - في شَرْحي هذا - عليه ورجعت في شکل جميع 
الحديث وضبطه - إسنادًا ومتنًا - إليه» ذاكرًا جميع ما فيه من 
الروايات» وما في حواشيه من الفوائد المُهِمّات. ثم وقفت في 
يوم الاثنين ۱۳ جمادى الأولى سنة ٩۱۲‏ بعد ختمي لهذا 
الشرح على المجلد الأخير من أصل اليونينى المذ کور ٩»‏ . 
© ثم قال : 

« وقد قابلت متن شرحي هذا إسنادًا وحديثًا على هذا الجزء 
المذكور من أوّله إلى آخره. حرا کر وحكيته كما رأيته.» 
حسب طاقتي. وانتهت مُقابلتي له في العشر الأخير من المُحَرَّم 
سنة ٩۱۷‏ نفع الله تعالى به. ثم قابلته عليه مرة أخرى)”" . 


. 5١/١ «إرشاد الساري»‎ )١( 
. ۱ /١ «إرشاد الساري‎ )۲( 





7 


نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحیح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۱۸۹ 


ثم قال : 
« ثم جد الجزء الأوّل من ضل اليّونيني المذ کور يُنادى 
جل اليم بسوق الس رف را هر سای کھت 
خمسين سنةء فقابلت عليه متن شَرْحِي هذاء فَكَمّلت مُقابلتي 
عليه جميعه حسب الطاقة» وش الحمدا!''. 
ولم يذكر لنا القسطلاني ماذا تم على الجزء الأول الذي رآه معروضًا للبيع» 
وما مصیره وماله ؟ وای مستقره ؟ 
ولکنه ذکر ما فهم منه : 
- أن الجزء الثاني الذي رآه هو قبل الأول كان موقوفا في عصره ب « مدرسة 
آقبغا آص »۳ بسويقة العرى خارج باب زويلة من القاهرة المعزية» . 
- وأنه رأى مكتوبًا بظاهر بعض نسخ البخاري الموثوق بہاء الموقوفة برواق 
الجبرتٍ من الجامع الأزهر بالقاهرة : « أن آقبغا بذل فيه نحو عشرة آلاف دينار»”” . 
والمفهوم لي من هذا : أن أقبغا حصل على الأصل كله كاملاء ووقفه في 
مدرسته» ثم فقد النصف الأول نحو حمسین سنہ إِمّا بالسّرقة» وإمّا بالعارية في 


. ٤١ /۱ «إرشاد السّاري‎ )١( 


(۲) مدرسة ابن آقبغا آص : قال المقريزي : « بأوّل سويقة العرّي مما يلي جامع المارداني. بناها الأمير 
ناصر الدّين محمد بن الأمير علاء الدّين آقبغا آص أستاذ دار السّلطان الملك الأشرف شعبان بن 
حسين بن ... الدّواداري » الخطط ج٤‏ ص 508 . 

:.(۱ » إرشاد السّاري‎ ( )٣( 








اد 
۰ کان الا مدان : اول وتان رم ورجب ۳۹٤٠ھ‏ سے ول 
معنى السٌرقة'' ثم وجد في عصر القسطلاني. 
والمفهوم من التقریر الذي كتبه شيخ الاسلام الشیخ حسُونة النواوي شيخ 
الجامع الأزهر ۲۰ صفر سنة ۱۳۱۳ء وهو المطبوع في مقدّمة الطبعة السلطانية : 





- أن أصل الیونینی محفوظ في ١‏ الخزانة الملوكية بالآستانة العليّة ». 


9 2 4 
- وأنه ازسل إلى مشيخة الازهر للتصحیح علیه» على يد ( صاحب السعادة 
عبد السلام باشا المويلحي» . 


٢ 2 ۰‏ ع 5 ۶ 2 ج ۔ 
والذي أَرَجُځه : أن هذا الأصل أَعِيدَ بعد التصحیح عليه إلى مَقرّہ في 
« الخزانة المُلوکیة بالآستانة العليّة) . 


ثم بعد ذلك ب بسنين» في صفر سنة ١٦۱۳ء‏ وقع لي النصف الثاني من نسخة 


من فروع اليونينية» في مجلد واحد متوسط الحجم» وهو قريب العهد لیس 


(۱) «العارية في معنئ السّرقة » : هذا تعبير عجيب ووصف دقیق من فقيه كان قاضيًا شرعيًا !! وما أكثر وقوعه 
في أيامنا هذه ؟ ويشير به الشيخ هنا إلى من يستعير الكتب ولایردها إلا بشق الأنفس » ومن هذا ما كتبه 
العلامة محمد كرد علي مما وقع مع العلامة أحمد تیمور 4# » فيقول : « في العادة أن يضنّ غلاة الكتب 
بكتبهم » آما هو فقد تعوّد بسط الكف فيهاء لأن غايته نشر العلم وإحياء آثار السلف ‏ كتب إلي مرة (۲۹ 
جمادی الآخرة ١٣۱۳ھ)‏ يقول : نقلت لك ترجمة الصدر الآمدي من مخطوطين نادرين عندي » ولا 
يبعد أن يكون السخاوي ترجمه أيضًا في (الضوء) ولست على يقين من ذلك » لأن نسختي استعارها أحد 
الأصحاب من ثلاث سنوات » ولم تزل عنده ولا يريد ردها » وكلما احتجت إلى الکشف عن ترجمة 
أذهب إلى عنده وأكشف عنها » « حياة العلامة أحمد تيمور باشا» ص ۲۱۰۲۵ . 
ومن هذا الباب أشير إلى أنانية وجرم بعض المرضی ممن يعمد للسطو على النسخ النادرة للمطبوعات 
بالمكتبات العامة أو الخاصة ويحتفظ بها لنفسه ويحجبها عن طلبة العلم . 
وماذا يقول الشيخ لو عاش بیننا و ری السرقات المكشوفة لتراثنا من خزائن مکتباتنا وعاصر سرقة النسخة 
المخطوطة لكتاب « الرسالة » للإمام الشافعي من دار الكتب المصرية » والتي أملاها على تلميذه الربيع بن 
سليمان مباشرة قبل سنة ١ ٤‏ ١ه‏ !! والمضحك المبكي أن أحد المسئولين بوزارة الثقافة وقتها قلل من شأن 
المصيبة بأن عندنا نسخًا أخرئ للرسالة . ولا تعليق !! 





گے 
نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحیح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۱۹۱ 


بعتیق» تمت کتابته في ٤٢‏ ذي القعدة سنة ١۱۲۱ء‏ کتبه كما وصف نفسه ١‏ السید 
الحاجّ محمّد الملقب بالصابر بن السید بلال بن السید محمد العينتابي وطتا» . 


ویظهر لي من کتابته أنه كان رجلا آمینا مُْقِنَا مَُحَرَيَاء لم يدع شيئًا - فیما 





يبدو لي - مما في أصل اليونينية إلا آثبته بدقة تامة» من ضبط واختلاف نسخ 
وهوامش علمية نفيسة. 

وقد آظهرن هذا المجلد على أن النسخة السلطانية لم يُثبت طابعوها كل ما 
أثبت من التعليقات على هامش اليُونينية» بل تركوا أكثرها ولم يذكروا إلا أقلهاء 
بل وجدت فيه أشياء انها لم يذكرها القسطلاني في « شرحه» . 


چیه ووه 








ېه 


4 سای 


۲ َو الم دان :اول والان مرم ورجب ۹٣ھ‏ التّندا 


9 
وه الملا 


هي التي مر بطبعها « آمیر المؤمنين السلطان عبد الحمید رحمه الله » 
بالمطبعة الأميرية ببولاق في سنة ۰۱۳۱۱ وشرعت المطبعة في ذلك تلك الستةء 
اكت طبعها دف آوائل الربيعین سنة ۱۳۱۳ في تسعة أجزاء . 

واعتمد مُصححو المطبعة في تصحیحها « على نسخة شديدة الضبط بالغة 
الصحق من فروع النسخة اليونينيةء المعوّل علیها في جمیع روایات ١‏ صحیح 
البخاري الشریف »۰۲۳ وعلی نسخ آخری خلافھاء شهيرة الصّحة والضبط ‏ 
كما قالوا نی مقدّمة الطبع . 

ولم یذکروا وصفا للنسَخ التي صَححوا عنها غير ذلك» ولکن المت 
للنشخة یعلم آنهم کانوا معتمدین أيضًا على شرح القسطلاني . 


وقد ذكروا في آخرها ما يُشْعِر بأنه كانت بیدهم نسخة عبد الله بن سالم؟. 


(۱) ظاهر الکلام الذي نقلناه عن مقدمة الشیخ حسونة شيخ الأزهر رحمه الله» أن الطبع كان عن النسخة 
اليونينية نفسهاء وکلام مصححي الطبعة السلطانية هذا يدل على أن الطبع کان عن فرع من فروعها. ولا 
آستطیع الجزم بصحة آحدهما حتئ یوجد الاصل الذي طبع عنه» وحتیٰ نعرف مصير النسخة اليونينية» 
إن وفق الله الباحثین للبحث عنهاء ثم وجودها ( شاکر ) . 

(۲) هو الامام المُحَدّٹ الحافظ جمال الدین عبد الله بن سالم بن محمد بن سالم بن عیسی البصري أصلاء 
المكي مولدًا ومدفتاء الشافعي مذهبً (۱۱۳4-۱۰۵۰ه) .قال الكتاني : « رأيت في المدينة المنورة عند 
المسند الشيخ طاهر سنبل نسخة عبد الله بن سالم البصري بخطه من « الصحیح» ثمانية» وهي في نہایة 
الصحة والمقابلة والضبط والخط الواضح وأخبرني أنه أحضرها إلى الآستانة لیصحح عليها النسخة 
الأميرية» التي طبعت من « الصحیح » . « فهرس الفهارس» ۱ وقد أشير في مواضع متعددة من 
هوامش ١‏ النسخة السلطانية » » ما يؤكد استخدامهم لهذه النسخة والتصريح بذكرها كما في ج۹ ص ۹۷ . 





ي2 
نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحیح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۱۹۳ 


وأصدر السلطان عبد الحميد أمره إلى مشيخة الأزهر ) بن یتولی قراءة 
المطبوع بعد تصحيحه في المطبعة جمع من أكابر علماء الأزهر الأعلامء الذين 
لهم في خدمة الحديث الشريف قدم راسخة بين الانام » . 


3 


وكان شيخ الأزهر إِذْ ذاك الشيخ حَسُّونة النواوي' رحمه 
لله فجمع بِنّة عشر عالمّا" من الأعلام, وكَابَلُوا المطبوع على 
النستخة اليُونينية التي آرسلها لهم « صاحب الدولة الغازي أحمد 
مختار باشا ”"المندوب العالي العثماني في القطر المصري» . 


aA 


$ 


© نسختی الخاصّة من الطبعة السّلطانية: 


هي جديرة بالافراد بالذکر» فقد عَنِيَ بها والدي ثم عنیت بها سنين 
طويلة» والکتاب |ذا عنی به صاحبه» وجالت يده فيه» وکان من أهل العلم 


۱ هس ٗڑے : ۰ 2 
مُتَحَرّيَاء زاد صحة ونورّاء وهکذا ينبغي لصاحب الکتب. 


وقد قرأ والدي « صحيح البخاري » في هذه النْسْحَة قراءة درس مَرّتینء اتمه 
5 و و 
كله في إحداهما بالسودان» ولم یِتمّه في الأخرى بالإسكندرية. 


(۱) الشيخ حسُونة بن عبد الله التواوي الحنفي (۱۸۳۹م- 4 ۱۹۲م) كان شيخًا للأزهر» ولد بقرية نواي ( من 
قرى محافظة أسيوط ) سنة ۱۲۵۵ه/ ۱۸۳۹م. ولي إفتاء الديار المصرية ومشيخة الجامع الأزهر توفي في 
صباح الأحد ٤٢‏ من شوال سنة ۱۳۳ ه ا موافق ۱۷ من مايو ۱۹۲۵م ودفن بالمجاورين . 
انظر : « الخطط التوفيقية » لعلي مبارك ٧٤١١١‏ » و « تراجم القرن الثالث عشر » لأحمد تيمور ص 
5-7 ود الأعلام » للزركلي (۲/ ۲۲۹). 

(۲) ذکرت آسماؤھم باول الطبعة السلطانية ج١‏ ص٣‏ ومنهم : شيخ الازهر الأسبق الشیخ سلیم البشري ؛ 
والشیخ محمد هارون » رحمهم الله . 

(۳) الغازي تار باشا (ت ۱۹۱۹) من كبار القادة العشانیین » ولد ببورصة كان واليّا على اليمن» ولقب 
بالغازي سن بلائه في ا حرب التركية الروسية. حمل الصدارة العظمی لصر لفترة عام ۱۹۱۲ء . كان يجيد 
العربية » إلا أنه صنف كتبه بالتركية . انظر : « تراجم أعيان القرن الثالث عشر » لأحمد تیمور ۰۵۵-۵۳ 
و «الاعلام » بر الدین الزركلى (۱/ ۲۵۵) . 








GAR 





۰ 1 ۰ و 3 و 
© وکتب ي ولها في المرة الاولی ما نصه: 

١‏ في يوم الأربعاء التاسع عشر من شهر ربیع الثاني سنة 
۸ هحرية» والخامس عشر من شهر آغسطس سنة ۱۹۰۰ 
أفرنكية» شرعت في قراءة « صحیح الامام البخاري ‏ ء بمسجد 





آم دزمان وأسأل الله أن يوفقني لاتمامه نه سمیع الدعاء. کتبه 
محمّد شاکر قاضي قضاة السودان(۲» . 
۵ وکتب نی آخرها ما نصه: 

( بحمد الله تعالی قد فرغت من قراءته بمسجد ام درمان بعد 
عصر الأربعاء السابع من شهر ذي الحجة الحرام سنة ۱۳۱۸ - 
۲ مارس سنة ٩۱۹۰۱‏ . 

© وکتب في أَوّلها نی المَرّة الثانية: 

۱۳۲۲ في يوم الأحد التاسع عشر من شهر ربیع الثاني سنة‎ ١ 
هحرية. والثالث من شهر يوليو سنة 4 ۰۱۹۰ شرعت بمعونة الله‎ 
تعالى فی قراءة ۱ صحيح الإمام البخاري » - رضي الله تعالى‎ 
عنه - للمرة الثانية بمسجد الأستاذ أبي العباس المُرْسِي بمدينة‎ 
الإسكندرية» وأسال الله أن يوفقني لاتمامه إنه سميع الدعاء.‎ 
. » كتبه الفقير محمد شاكر شيخ علماء إسكندرية'"‎ 

)١(‏ وذلك في نفس العام الذي صدر فيه الأمر بتعيينه قاضي قضاة السودان »في يوم ۱۰ ذي القعدة ۱۳۱۷ ه- 


۱۱ مارس ۱۹۰۰م 
(۲) وذلك في نفس العام الذي عَینْ فيه شيسًا لعلماء الأسكندرية » وذلك بتاریخ ۲٩‏ آبریل ١۱۹۰م‏ . 





ي2 
نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحیح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۱۹۵ 
9 2 
وقد قرأت فيها شيئًا من أول الكتاب وآخره على أستاذى 
الإمام الكبير» حافظ المغرب. الحجة المجتهد. العلامة السيد 


عبد الله ین ادریس السنوسی رحمه الله ١٧‏ ورد مصر فى سنة 
٣‏ ولازمته وقرأت عليه وت تلقیت منه علمّا جما ثمّ عاد 





قارب المائة - رضی الله عنه . 
هرکب لل مخطپه اجازة على هه تسه ا 


) الحمد لله. والصلاة على رسول اللہ محمد بن عبد الله 


- صلی الله عليه وسلم وعلی آله - أما بعد: فقد أَسْمَعَني محل 


ولدی الشاب النحيب الآويب الأریب'' احختند بن العلامة 


الأجل الشیخ شاکر وكيل مشيخة الأزهر: من صحیح علم 
العلمای ونو المحدثين الأتقياء. ا وآخره. و کذلك 


(۱)هو العلامة الکببر . ا حافظ اج الّشَارك ال ء عبد الله بن إدريس السٌنوسي » کان قد اتخذ عادة سرد 
« صحیح البخاري » أو غیرہ من کتب السَنَة في الثلاثة الأشهر الأولى من رجب وما بعده با مسجد الاعظم 
با مغرب . وانظر أيضًا فی سيرته : «الشیخ عبد الله بن إدریس السنوسي رائد المدرسة الأثرية ‏ قَبَسٌ من سيرته 
يضيء سدی جیله وعصره » لبدر العمراني الطنجي » ومحمد حجي : ١‏ موسوعة آعلام الغرب ۰۳۰۰۵/۸۰۷ 
وكان من التوفیق أن حضر الشیخ عبد الله بن إدريس السنوسي إلى القاهرة من المغرب الأقصئ ء فتلقی عنه 
آحمد شاکر طائفة كبيرة من « صحیح البخاري )ء فأجازه هو وأخاه رواية « البخاري » ورواية باقي الکتب 
الستة . انظر : « آحمد محمد شاکر إمام المحدئین » » مجلة المجلة ع۱۹ ۰ س۲ (۱۹۵۸) »ص ۰۱۲۰ 
وذکر فی شرحه ل « آلفية السيوطي » ص ۲۰۰ أنه روی عنه الحدیث المسلسل في سنة ۰۱۳۳۰ 

(۲) وصفه أيضًا ب « الأديب العلامة » العلامة الشیخ عبد السَّتار بن عبد الوهاب الدهلوي ت ١٣۱۳ھ‏ - 
٩م‏ ء وذلك في إجازة کتبها له بعنوان : « بغية الأديب الاهر الفاضل في ترجمة أحمد بن العلامة الشیخ 
محمد شاکر» وهي تحت الطبع بتحقیقنا . انظر : « منهج أحمد شاکر في تحقيق النصوص » ص ۸۲ . 





٦‏ و 





ک۶ 





A‏ من ( مُسْنْد » إمام الأئمگڈ وقدوة آنقياء آهل السَگ 
الامام أحمد بن حنبل الشيباني» رحمهما الله تعالی» وجزاهما 
عما دی من نصيحة الأمق وطلب مني الاجازة نی ( صحیح 


الامام البخاري» المکتوب هنا على آول أجزائه. فآجزته 


هه 
س 


۱ : 7 32 
بروایته عنی بسندی فيه ونی باقی کتب السنة» وآوصیه 
بتقوی الله تعالی» وقوله فیما لا بدریه: لا آدري . وفقتي الله 
وایّاه لما فيه رضاه »© . 


کتبه بیده : عبد الله بن إدريس السنوسی الحسنی کان الله 


له وتو لاه في تاسع جمادی الأولى سنة ثلائین وثلائمائة وألف . 


د د بد 





گے ` 
نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحیح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۱۹۷ 
حر و ےھ اي غه 
الصادروالراجع 
۱- «تراجم آعیان القرن الثالث عشر » » ملتزم الطبع عبد الحمید آحمد حنفي - مصر ط۱ ۱۳۹۹۰ ه ٠>‏ 2۱۹6 . 
# آحمد خیری باشا(ت ۱۳۸۷ھ ) . 
۲- ( القول المبین في ذکر بعض من دخل السجن من سَرَاة المصريين» » مخطوط لم يُنشر» بخزانة أضواء السلف 
بالریاض. 

٭ بدر العمراني الطنحی . 


۳- « الشیخ عبد الله بن إدریس السنوسي رائد المدرسة الأثرية » قبس من سيرته »» تصدیر جعفر بن الحاج 
السلمي » طنجة . بیروت ‏ دار الحدیث الكتانية ء ط١‏ ء۲۰۱۲م . 


3 البخاری محمد بن إسماعيل (ت٢٥۲ھ)‏ . 
-٤‏ « صحيح البخاري » المطبعة العامرة -إصطنبول » ۸ أجزاء » سنة ۱۲۹۹ھ . 
-٥‏ « صحیح البخاري ) المطبعة العامرة -إصطنبول » ۸ أجزاء » تصحیح محمد ذهني » سنة ١۱۳۱ھ‏ . 
-٦‏ « الجامع المُسند الصحيح المختصر من آمور رسول الله كا وسننه وأيامه »8 تشرف بخدمته والعناية له 
محمد زهير بن ناصر الناصر ‏ دار المنهاج ودار طوق النجاة (مصورة عن السلطانية ۱۳۱۲ھ )ء الطبعة 
الثالثة ١٤٢٢ھ‏ ۰2۲۰۱۵ ۹مج. 
# البرزالي » آبو محمد علم الدين القاسم بن محمد بن يوسف الاشبيلي ( ت ۷۳۹ھ) . 
۷- « المقتفي على کتاب الروضتين » المعروف ب « تاریخ البرزالي » ء تحقیق عمر عبد السلام تدمري 
ط١‏ ۰ هه 2 ۲۰۰۲۱ . 
ېږ الحوالیقی . آبو منصور موهوب بن آحمد بن محمد بن الخضر (ت ۰ ۵ه) . 
۸- "( المُعَرّب من الکلام الأعجمي على حروف المعجم 1 » بتحقیق وشرح آبي الأشبال آحمد محمد 
شاکر القاهرة: مطبعة دار الکتب المصرية ء ط١ء‏ ١٣۱۳ھ‏ ٭ ۰۱۹6۱ 
2 ابن حجر العسقلاني » شهاب الدين آبو الفضل أحمد بن على (ت ۲١ھ‏ ) . 
۹ے ( الرّر الكامنة في أعيان المثة الثامنة ) » مجلس دائرة المعارف العثمانية - حیدر آباد ‏ الهند » ط٢‏ ء 
٢7۲ھ‏ = ۰۱۹۷۲ مج . 


۰- « فتح الباري شرح صحیح البخاري » وبأوله : « هدي السّاري مقدمة فتح الباري » "مج » اعتنی به آبو 
قتیبة نظر الفاريابي » دار طيبة للنشر والتوزيع - الریاض ؛ ط٤‏ ۰ ١٤٤٠ھ‏ ۵ ۲۰۱۱م ۱۷ مج . 











ل < 
۸ َو العددان :کول وین محرم ورجب ۹٣٣ھ‏ انم 


٭ الذهبی . شمس الدین أبو عبد الله محمد بن آحمد بن عثمان بن قَابٔماز (ت 48 ۷ه) . 

- « سير أعلام النبلاء ۷ » حقق نصوصه وخرح آحادیثه وعلق عليه شعیب الأرناؤوط وآخرون » بیروت: 
موسسة الرسالت ط۹ > سنة ۰۵۱۱۳ ۲۸ مج . 

۲- « تاريخ الاسلام ووفیات المشاهیر والأعلام ۷» حققه وضبط نصه وعلّق عليه بشار عواد معروف » دار 
الغرب الإسلامي ء ۰۱ ۱6۲4 ه = ۰2۲۰۰۳ ۱۷ مج . 

١ ۴۳‏ تذكرة الحفاظ »» تحقیق عبد الرحمن بن يحيى المعلمي. داثرة المعارف العثمانیة ء ط٤١١‏ ۰۱۳۷ مج . 


.و (معجم الشیوخ » العجم الکبیر » : تحقيق حمد ا حبیب اغیلة ء مكتبة الصدیق؛ الطاتف ‏ ط ۱۰۸۰۱ هب 
= ۲۰2۱۹۸۸ مج . 


ء١ط‎ » المعجم المختص بالمٌحدئین » تحقیق محمد الحبیب الهیلة ء مکتبة الصدیقء الطائف‎ « -٥ 
۰۱۹۸۸ 2 ۸ھ‎ 

# الزرکلی . خير الدین (ت ۱۳۹۳ ه) . 

. الاعلام » » بیروت » دار العلم للملایین ء ط ۰۱۵ ۱2۲۳ ه - ۲۰۰۲ م‎ ١ -٦ 

ابن العماد الحنبلي ؛ عبد الحي بن أحمد بن محمد آبو الفلاح (ت ۱۰۸۹ ه) . 


-٧‏ « شذرات الذهب في آخبار من ذهب »۰ حققه وعلق عليه محمود الأرناؤوط ‏ آشرف على تحقیقه وخرج 
آحادیثه: عبد القادر الأرناؤوط » دار ابن كثير» دمشق - بیروت ۱۶۰۰۱۰ هت ۱۹۸۲ ۱۱۰۵ مج . 


# الفیروزآبادی ء محد الدین آبو طاهر محمد بن یعقوب (ت ۸۱۷ھ ) . 
١ -۸‏ القاموس المحیط » » تحقیق مکتب تحقیق التراث في مؤسسة الرسالة » باشراف محمد نعیم 
العرقشوسي » مؤسسة الرسالة ‏ بیروت » ط ۱8۲۰۲ ه - ۲۰۰۵ م 
٭ القسطلاني . شهاب الدین آحمد بن محمد بن آبی بكر بن عبد الملك بن آحمد بن محمد بن 
کون الین بعلي (ت ۸۹۷۳ھ 
١ -۹‏ إرشاد السّاري لشرح صحيح البخاري » المطبعة الکبری الأميرية ببولاق » الطبعة السابعة سنة 
٣ھ‏ ۱۰مج . 


ې القلقشندي . آحمد بن علي بن آحمد الفزاري ثم القاهري (ت۱ ۸۲« ) . 
م « صبح الأعشى في صناعة الانشا » دار الکتب المصرية ء ط ۱ کر ۱۳۰۰ = ۱۰۵۱۹۲۲ مج . 
3 الکتانی ء محمد عبد الحَىّ بن عبد الکبیر بن محمد الحسنی الادریسی (ت ۲ هه . 


١ -١‏ فهرس الفهارس والأثبات ومعجم المعاجم والمشيخات والمسلسلات » باعتناء إحسان عباس 
الناشر: دار الغرب الاسلامي - بیروت ط ۰۲ ۱۹۸۲ ۰ مج . 





گے ` 
نوادر : مقال « النسخة اليونينية من صحیح البخاري للشیخ أحمد محمد شاکر » ۱۹۹ 


# ابن كثير » آبو الفداء إسماعيل بن عمر بن کثیر القرشي البصري الدمشقي ( ت ٤‏ ۷۷ه) . 

-٢‏ « البداية والنهاية » » تحقیق عبد الله بن عبد المحسن التركي بالتعاون مع مركز البحوث والدراسات 
العربية والاسلامية بمركز هجر » ۱2۱۹۰۱ ه = ۱۹۹۸ . 

# عبد الرحمن بن عبد العزیز بن حماد العقل . 

۳- جمهرة مقالات العلامة الشیخ أحمد محمد شاكر مع آهم تعقبات الشیخ على دائرة المعارف 
الإسلامية» الجيزة : دار الریاض 5772١‏ ١ه‏ - ۰2۲۰۰۵ ۲ مج . 

6 ۲- ( روایات الجامع الصحیح ونسخه : دراسة نظرية تطبيقية » دار الفلاح للنشر والتوزیع والبحث 
العلمي » من إصدارات وزارة الأوقاف - قطر ء ط١ء‏ ۱۳ه - ۲۰۱۳م . 

3% محمد رواس قلعجي - حامد صادق قنيبي . 

٥‏ - « معجم لغة الفقهاء » : دار النفائس للطباعة والنشر والتوزیع ء ط٢‏ ۰ ٥٥٤۸‏ هھ = ۱۹۸۸ م 

١ -٦‏ روايات ونسَخ الجامع الصحیح » للإمام أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري «دراسة وتحليل»» 
دار إمام الدعوة للنشر والتوزیع- الریاض ؛ ط١ء ٧٤١١‏ ه. 

۷- « تاج العرُوس من جوّاهر القَامُوس » تحقیق عبد الکریم العزباوي » راجعه : ضاحي عبد الباقي وخالد 
عبد الکریم جمعة » الکویت : سلسلة المجلس الوطني للثقافة والفنون )۱١(‏ »ط١‏ ۰ سنة ۱6۲۲ ه = 
٦ء‏ المجلد ۳٣‏ . 

المقریزی » تقی الدین أحمد بن على بن عبد القادر (55 /ه) . 

۸- ) المواعظ والاعتبار فى ذکر الخطط و الاثار ».حققه وکتب مقدمته وحواشیه وصنع فهارسه : يمن 
فؤاد سید ء ط۱ ۰ مؤسسة الفرقان للتراث الاسلامي - لندن ٤٤١٤١‏ ه-۲۰۰۳م "مج . 

٭ النويري ء آحمد بن عبد الوهاب بن محمد بن عبد الدائم القرشي التيمي البكري» شهاب الدین 
رت ۷۳۳ م). 


۹- «نهاية الأرب في فنون الأدب » » دار الکتب والوثائق القومية» القاهرة» ط ۰۱ ۳۳۰۱۲۳ مج . 











۲۷۰۰ 2ي ان : یل وان حرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ الا 


# ياقوت الحموي شهاب الدین آبو عبد الله (ت ٣۲٩‏ ه) . 
-۳٣۰‏ ( معجم البلدان » دار صادر- بیروت ‏ الطبعة الثانیف ۱۹۹۵ لامج . 

# موفق بن عبد الله بن عبد القادر . 

١ -۱‏ اختلاف الرّوایات وأثره في توثيق النصوص وضبطها » : مجلة الدرعية » الریاض السنة الثانية » العدد 


الثامن شوال ۱۲۰ه = فبرایر ٢٠۲۰م‏ ء ص ص ۸-۳۳ . 
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نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف » لبرهان الدين البقاعي ۲۰۵ 
٢ 1:‏ ال ن: 
وہ ك جهو 
مہ 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على آشرف المرسلين» سیدنا محمد 
وعلی آله وصحبه وتابعيهم بإحسان إلى یوم الدین. 

وبعد: فهذا جزءٌ لطیفٌ للعلامة برهان الین البقاعي فيه حث على لزوم السنة 
المُشرّفة وتحذيرٌ من البدع؛ قال البقاعي فیه: «الأمر القاطع الجازم المانع الحاسم آن 
متابعة لیا من غير زيادة ولا نقص مقطوعٌ لفاعلها بالنّجاة ومن زاد أو نقص غير 
مقطوع له بذلك. بل جهده أن یکون مظنون النجاة ولا شك أن من خی بين طريق 
يتيقن السّلامة وطریق فيه خطر فاختار الحَطِرَ محكومٌ عليه بعدم العقل». 

وان کان الامامُ البقاعخ رحمه الله قد صنّف هذا الجزء لبدعة ظهرت في أيامه؛ 
فانه يصلح لانکار كل بدعة تظهر؛ فقد ذكر الأدلة من کتاب الله وستة التي كلل 
على وجوب التزام السَتّة والحذر من البدع» ونقل أحوال السلف وأقوال العلماء 
رحمهم الله تعالى» وأطال في الرد على شبهات المخالفین وقد وٌفق في ذلك؛ حتی 
قال هو في «نظم الدرر» (۲۲/ 55 5) وهو يتكلم عن معارضیه: «ثم قاموا في بدعة 
دائم المعروف. فصلَفتٌ فيها «القول المعروف» وبيّتُ مخالفتهم للکتاب والسٌنة 
ووقوعهم في عين الفتنة» وخرقهم لأعظم الجنة وصريح نص الشافعي» ونقول 
العلمای فکانوا کمن ألقم الحجر» أو مُلئ فمه بالماء». 

وقد آراد البقاعي بهذا الجزء «وعظ الجاهل وایقاظ الغافل في هذا المَلم 
التّازل» فذکر مُسْتتدّہ في انکار ذلك» إعلامًا بالحق لمن أراده» وحروجّا من عهدته 

بدأه البقاعي بذکر صورة ما وقع» ثم حرٌر محل النزاع «وهو المبالغة في جهر 
الصّوت بذلك. فانه مخالف للسّنة» ويزيده مخالفةً کونه متصلا بالأذان» وعلی محل 











تدص د روف ااه کے KN‏ 4 
الیک دان :اول وتان مرم ورجب ۱۰۳۹ه السندالاو 





وي یلا اما 
0 رق ےج 


الأذان بصوتٍ کصوت الأذان» فيصير کالشعار لأذان الصّبحء فيظن من لا علم له 
بالدین من ضعفاء المسلمین أن ذلك من الأذان فیکون فاعله معتقدٌا أنه قربة شارعا 
في الدّين ما لیس منه» بذکر مخصوص» في مکان مخصوص؛ عقب آذان مخصوص 
بصوت ذلك الأذان» لم ُنقل عن التبي وك ذلك ولا مثله» ولا عن أحدٍ من القرون 
الثلاثة الفاضلت والشروع ليست لغير الأنبياء علیهم السا * آم له سكا 
روا لهم مِنَ لیب ما لم یادن یه ال 4 [الشوری: ۲۱]. كما قال البقاعي. 

ثم ذكر الأدلة على وجوب التمسك بالسّنة والتحذیر من البدعة» ثم ذکر کلام 
سلطان العلماء العرٌ بن عبد السلام وفیه أنه لا حاجة إلى رفع الصّوت بالدعاء؛ لأنه لا 
فائدة فيه» ثم ذکر الآيات الدّالة على إخفاء الدّعاء. 


ثم ألزم المجوزین لهذا الكلام عدَةَ إلزامات بديعة» وذكر «آنه ما حوقق أحدٌ 
مین كتب من ذلك إلا اعترف بأد رفع الوت بذلك مكروةٌ ولكنه نکر الحُرمة»» 
فألزمهم أن المكروه پثاب على ترکه» وحینئذ فلا يمكن القول بأنه يُثاب على فعله؛ 
لأنه ليس لنا شيء يُئاب على تركه وفعله من وجه واحد. 

ثم ألزمهم فقال: «وهذا الدّعاء الذي أحدثوه إن قالوا «إن فائدته للموذن» منعه 

من الجهر به ما عَلّل به الب اة في حديث ار بَعُوا عَلَى نمكم وان قالوا : «بل 
للنّاس» كانوا غير مكتفين بما شرعه ال َك في ذلك من التثويب بقوله: «الصلاة خيرٌ 
من النوم»» وإن كان المراد تذكير النّاس بالدّعاء كانوا غير مكتفين بما في الأذان من 
«حي على الفلاح». 

ونقل عن الشَّيخْ سعد الین التفتازاني قوله: «وثنکر على من يُغيّر هيئات 
العبادات. كالجهر في الصّلاة السّرية وبالعکس» وعلى من يزيد في الأذان». 


ثم ألزمهم فقال: «ولا يقدر أحدٌ يقول إن هذه البدعة مساويةٌ لصلاة الرّغائب؛ 


)١(‏ يعني: قوله لا کم لائَذعون آَصَمَ ولا انب کم تذعون سَمِيعَا بصبرا قَريبًا دون ءوس رِحَالِكُمْ). 





گے 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ۷ 


وقد آنکرها العلماء» منهم: سُلطان العلماء الشَّيخٍ عز الڈین بن عبدالسّلام وشیخ 
الاسلام ولي الله الشيخ محبي الدّین النّواوي». ثم نقل کلامهما. 

ونقل عن شیخه إمام القراءات شمس الّین ابن الجَرّريٌ انکار تکرار قراءة «قل 
هو الله أحد» عند الختم ثلاث مرات لا يُعتقد أن ذلك نت وعن الشیخ محيي الاین 
النواوي إنكاره على العوام أنهم إذا سمعوا قراءة الإمام 263 تښ دق کنتیرت ‏ 
[الفاتحة: ]٥‏ قالوا: «إياك نعبد وإياك نستعین». وقوله: «وهذا بدعة و عنها). 

ثم قال: «فانظر أيّدك الله ما أقبح آمر من يقول لهم النبيٌ لا «ا کم وَمُحدَ 
الأمور». والعلماء رحمهم الله یقولون: «إياكم أن تبتدعوا». را 2 
قال وی أجهل الناس: «إياك وهذا الجدارَ فانه ساقط». لم يمر تحته» ولو أعطي 
قنطارًا من الذّھب؛ فمن هنا یعلم من أمر بہذہ البدعة أو رضیها مقدار ایمانه بالغیب. 

ثم ختم الجزء بالزامهم فقال: «وما آشبه هذا الأمر بأن يقال فيه ما كان سببًا لترك 
أمير المؤمنين الواثق بن المعتصم الفتنة بخلق القرآن وذلك أنه لما قام في تلك المحنة 
بعد موت والده المعتصم أحضر إليه رجل مقید وقال لهم: آخبروني هذا الذي دعوتم 
الم ليه أعَلِمَه رسول الله بل ولم يَدْحٌ النّاسَ إليه آم هو شي ما علمه؟ فقال آحمد 
بن أبي دوّاد: بل علمه. قال: فکیف و سعَة ية أن ترك الاس ولم یدعهم إليه وأنتم لا 
يَسَعْكُم؟! فبُھتوا؛ فأمر الواثق أن فك وأن یُعطی ثلاث مئة دينار» رحمه الله). 

والجزء مشحون بالفوائد العلمية» فقهية وحديثية وأصولية» نسأل الله أن ينفع به. 

ومع هذا فقد ردٌ الحافظ السخاوي وغیزه على هذا الجزء قال السخاوي في 
«الضوء اللامع» (۱۰۹/۱) في ترجمة البقاعي: «وقد رددث عليه غير مسألة له في 
عدَّة تصانیف» منها: «الأصل الأصيل في تحريم النقل من التوراة والإنجيل» و«القول 
المألوف في الرد على منكر المعروف» وممٌن رد عليه في الثانية الشهاب المتبولي 


(۱) وينظر «التبر المسبوك» للسخاوي (۳/ 5 ۱۰۵-۱۰) و«الضوء اللامع» له (۹۰۱۸/۸/ ۲۵۲). 
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۸ یما اما 
ۍ ۶ 7 وم 


الحسيني( وقرّظه له الكافِيّجي فآبلغ من" أن المصتّف لیس بذلك». 

وذکر هذه المساجلة العلمية الامام الحطّاب المالکي» فقال في «مواهب الجلیل 
في شرح مختصر خلیل» (4۳۱-1۳۰/۱): «قلت: وقد آحدث بعض الموذنین 
بمكة بعد الأذان الأول للصبح أن یقول: «يا دائم المعروف يا کثیر الخير» يا من هو 
بالمعروف معروف. يا ذا المعروف الذي لا ینقطع أبدا». وذکر البرهان البقاعي أنه 
حصل بین فقهاء مكة اختلاف في انکار ذلك فتنةٌ عظيمة» بحیث کادوا یقتتلون» ثم 
اه أحدث في مصر في سنة إحدی وسبعین» وأنكر ذلك وبالغ في ذلك فألّف فيه جزءاه 
سمّاه «القول المعروف في مسألة يا دائم المعروف»؛ و خالفه الحافظ السخاوي» وألّف 
جزءًا في الرد عليه سمّاه «القول المألوف في الرد على منکر المعروف»» وقال فيه بعد 
کلام کثیر: فَعُلم أن المؤذن قد أتى بشنة شريفة» وهي الدّعاء في هذا الوقت المرجوٌ 
الإجابة» وكونه جهر به ملتحق بالمواطن التي جاءت السّنة بالجهر فيهاء فهو -إن 
شاء الله- سُنةء وما ذكره -يعني: البقاعي- من المفسدة فهو فاس كما تقرّرء ولیس 
بمنحط الرتبة عن التسبيح الذي كاد يسميه ستَة). انتهی. يعني: ما تقدم في قوله: 
«إنه مشروع» وأمّا المفسدة التي أشار إليها البقاعي فهو أنه يأتي به متصلا بالأذان 
وبصوت الأذان على المنار؛ فيظن من لا علم عنده أن ذلك من الأذان» ثم ذكر 
السخاوي عن جماعة من الشافعية وغيرهم آفتوا بجواز ذلك» والله سبحانه أعلم». 

قلت: ما أشبه الليلة بالبارحة هذا یُشبه ما وقع في صلاة الرّغائب من خلاف بين 
الإمامين عز الدّين بن عبد السّلام وتقي الدّين بن الصّلاحء وقد أشار إليه البقاعي 
في أثناء هذا الجزی وجمعه الشَّيخ الألباني وطبعه في جزء سمّاه «مساجلة علمية بين 
الإمامين الجليلين العز بن عبد السّلام وابن الصّلاح حول صلاة الرَّغائبٍ المبتدعة)ء 


(۱) الشهاب أبو الفتح أحمد بن موسى بن أحمد بن عبد الرحمن القاهري الحسيني الشافعي المقرئ ويعرف 
بالمتبولي» ترجته في «الضوء اللامع» للسخاوي (۲۲۸/۲) وذكر له هذا الصتّف فيها. 


(۲) كذا فی (الضوء اللامع» الطبوع» ولعل الصواب: المع). 





گے ` 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ۲۰۹ 

فالبقاعي في مسألتنا یمثل قول ابن عبد المّلام في صلاة الرغائب» والسخاوي یمثل 
قول ابن الصّلاح» والمسألة هنا بيَّةَ كمسألة صلاة الرّغائب» ولم أقف على کتاب 
السخاوي ولا على كتاب المتبولي» فبادرت -بعون الله تعالى- إلى تحقيق هذا الجزء. 

مصادر البقاعي ئي هذا الجزء: 

تعددت مصادر الإمام البقاعي» من كتب الحديث البوي وشروحه وكتب الفقه 
وأصوله» وغيرهاء وقد أحصيتها فجاءت أربعة وثلاثين مصتفا وهي على حروف الهجاء: 

۱- «إحياء علوم الدّين» للغزالي. 

۲- (الأذکار) للنووي. 

سے «أعلام الحديث في شرح صحيح البخاري» للخطابي. 

6 - «البحر ال خار» للیزار۔ 

-٥‏ «الترغيب والترهیب» للمنذري. 

-٦‏ «الجامع» للترمدي. 

۷- «الحوادث والبدع» للطرطوشي, 

۸- «روضة الطالبين» للنووي. 

۹- «السّنَّة) لابن أبي عاصم. 

١-«السّنن»‏ للدارقطني. 

١-«السّنن»‏ للدارمي. 

۲- لسن لی داود. 

۳- «السنْن» لابن ماجه. 


٤-«السّنن»‏ اها 
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۵- (شرح المقاصد» للتّفتازاني. 


-٦‏ «الصحیح» للبخاري. 

۷- «الصحیح» لابن حبان. 

۸- (الصّحیح) لابن خزيمة. 

۹- «الصحیح» لمسلم. 

۰- «طبقات الشّافعية الكبرى» للسبکی. 

-١‏ «فتاوی النووی». 

۲- «الفوائد السّنية فی شرح الالفیة» للبرماوي. 
۳- «قواعد الأحكام في مصالح الأنام» للعز بن عبد السّلام. 
-٤‏ «قوت القلوب» لأبى طالب المکی. 

٥‏ الطائف الاشارات» للقشيري. 

-٦‏ «المجموع شرح المهذب» للنووي. 

۷- «المستدرك») للحاکم. 





۸- «المسند) للإمام آحمد. 

۹- «المسند» للحارث بن أبي آسامة. 

۰- «المعجم الأوسط» للطبراني. 

۱ «المعجم الکبیر» للطبراني. 

۲- «المنتخب» لعبد بن حمید. 

۳ «منهاج العابدین) للغزالي. 

-٤‏ تالنّشر في القراءات العشر» لابن الجزري. 
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نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ١٢١٢‏ 
عنوان الحزء: 
قد بيّنه المصئف في المقدمة فقال: «فهذه رسالة سمَّيتها «القول المعروف في 
مسألة يا دائم المعروف». 


توثیق نسبة الجزء للإمام البقاعي: 

لاشك في صحة نسبته له فقد ذکره هو نفشہ في «نظم الرّر» (۲۲/ 44 4). وکذلك 
نسبه له السخاوي والحطّاب كما تقدم. 

وصف المخطوط : 

الجزء ضمن مجموع محفوظ في مکتبة قرة جلبي باستانیول برقم »)۳١١(‏ وهو 
الرسالة الثانیة من رسائل المجموع. 

عدد آوراقه: 

٦‏ ورقة» من ۱۲ إلى ۲۷ب. ومسطرته: ۱۷سطرا. 

عنوانه: 

«کتاب القول المعروف في مسألة يا دائم المعروف للشیخ الامام العلامة البحر 
الفهامة ذي التصانیف المجيدة والتالیف المفيدة برهان الڈین آبي الحسن ابراهیم بن 
عمر بن حسن الوٌبّاط البقاعي الشافعي نفع الله بعلومه في الدنیا والآخرة». 

والنسخة جيدة كتبت في حياة المصتّف» وهي مقابلة على أصلها المنسوخ منه؛ 
يدل على ذلك وجود الأحوقات المصححة على حواشي بعض آوراقها» ولم ذكر 
اسم الناسخ» وخطه نشځ واستخدم الناسخ نظام التُعقيبة» ووافق الفراغ من وق 
ثالث عشري شهر رمضان المعظم سنة إحدى وسبعین وثمان مئة. 


ی 
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تعريف موجز باطصنف) 


هو برهان الدّين أبو الحسن إبراهيم بن عمر بن حسن الرباط البقاعي الشّافعي. 

ولد سنة تسع وثمان مئة تقريبًا. 

وأخذ القراءات عن الإمام ابن الجزري وغيره. 

وأخذ عن أساطين عصره» كحافظ الشام ابن ناصر الذین» وحافظ العصر ابن 
حجر العسقلاني» ورحل وسمع من خلق يجمعهم معجمه الذي سمّاه «عنوان الزمان 
بتراجم الشيوخ والاقران». ومهر في الفنون وناظر. 

قال النّجم بن فهد”” عنه: «هو إمامٌ علأمةٌ حَسَنٌ المذاكرة» كثير الاستحضار» 
وعلی ذهنه فضائل وفوائد» وله محاضرات لطيفة؛ ونوادر ظريفقه والثناء عنه جميل؛ 
فالله يبقيه في خير وعافیة». 

وقال الط" عنه: «العلآمة المحدّث الحافظ». 


وقد انتقده السخاوي وأطال» فتعقبه الشوكاق فقال(4): (وبرع ف جمیع العلوم» 
وفاق الاقران لا كما قال السخاوي: «إنه ما بلغ رتبة العلماء بل قصارى أمره إدراجه في 
الفضلای وانه ما علمه أتة ع فا قال: «وتصانیفه شاهدة بما قلّه». قلث: بل تصانيفه 


شاهدة بخلاف ما قاله» وأنه من الآئمة المتقنین المتبخرین في جمیع المعارف ولکن 


)١(‏ ترجم البقاعي لنفسه في «عنوان الزمان» (۸۵-۱/۲). ومن مصادر ترجمته: امعجم الشیوخ» لابن فهد 
(ص ۳۳۹-۳۳۷) و«نظم العقیان» للسيوطي (ص ۲۵-۲) و«الضوء اللامع» للسخاوي (۱۰۱/۱- 
۱ واطبقات المفسرین» للأدنه وی (ص ۷ ۳۸-۳) و«شذرات الذهب» لابن العماد (9/ ۵۰۹) 
و«البدر الطالع» للشوکانی (۱/ ۱-۱۹ ۲) و«الأعلام» للزركلي (۵/۱). 

(۲) «معجم شیوخ ابن فهد» (ص ۳۳۹-۳۳۸ 

(۳) «نظم العقیان» (ص .)٤٢‏ 

۳۰ /۱( «البدر الطالع»‎ )٤( 





گے ` 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ٣‏ 

هذا من کلام الأقران في بعضهم البعض بما یخالف الانصاف. لما يجري بینهم من 
المنافسات». 

وله تصانیف كثيرة حسنة''' من مشاهیر مطبوعها: 

1 کتاب «نظم الور في تناسب ال ي‎ -١ 

۲- «مصاعد النظر للاشراف على مقاصد السُّوّر). 

۳- «عنوان الزمان بتراجم الشیوخ والأقران». 

-٤‏ مختصره «عنوان العنوان». 

-٥‏ «النٌکت الوفية على شرح الألفية». 

-٦‏ (تنبيه الغبي إلى تكفير ابن عربي». 

۷- «سر الزوح» مختصر كتاب «الروح لابن القيم. 

۸- «تحذير العباد من أهل العناد ببدعة الاتحاد). 

توفي الإمام البقاعي ليلة السبت امن عشر رجب سنة خمس وثمانين وثمان مئة. 


سل نک 


(۱) آفرد لها البقاعی جزءا؛ سمّاه «فهرست مصتفات البقاعی» حققه الدکتور: محمد أجمل آیوب 
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نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي 
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نصوص : ( القول العروف في مسألة يا دائم العروف » لبرهان الدين البقاعي ۲۲١‏ 
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بال ارآ„ 
وبه توفيقي 

الحسن البقاعي الشافعي - لطف الله به في الدارین» وجعله من ` خير الفریقین» 
بمحمد المصطفی ابن الذبيحين صلی الله وسلم عليه صلا د وسلامّا دائمین» 
یتعاقبان بتعاقب الْمَلُوين-: 

الحمد بله رب العالمین . 

3 مم 

نلورسا سن یا سمّیٹھا «القول المعروف في مسألة يا دائم المعروف)ء وذلك 
اا امم زاین همق نبد کر ا ا 
عقب آذان الصبح الذي مع الفجر بصوت کصوت الاذان مع الاتصال به: «يا 
دائم المعروف يا کثیر الخیر» يا من لا ينقطع معروفه آبدا». 

وآخذوا ذلك من مكة المشرفة وذلك أن شخصًا یقول ذلك ما علی البناء 
الذي على زمزم بعد الأذان» وسمعت أنه آول ما ابتدع هذا بمكة قام شخصش 
من أهل الخیر في إبطاله فعارضه من الفقهاء من زل عن الصّراط الأقوم؛ كما 
أخبر الم بيا -فيما روى عنه الطبرای'' والبزار" من طریق اختلف فیها؛ 
فحسٌنها الترمذي في مواضع» وصححها في مواضع. واحتځ ما ابنْ خزيمة في 


.)١5 «المعجم الکبیر» (۱۷/ ۱۷ رقم‎ )١( 
.)۳۳۸6 «البحر الزخار» (۸/ ۳۱6 رقم‎ )۲( 
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300 م را دقن تر کر رو وق ہے 
۳۳ 6پ الد دان :اول والثان محرم ورجب ۹٤٣ھ‏ السندالاو 
و 


(صحیحه»() عن عَمُرو بن عوف رضی الله عنه أنه قال-: «نی 


1 7 


ك 3 و م 

اة احا والطر انی ” عن عمر رضي الله عنه أن الي و قال: 
ان آخوف با تي ۷0 مُتافق عليم اللّسَان». 

و حصلث فتنة بين فقهائها بحیث کادوا یقتتلون فزاد هولاء على ذلك 
أن جعلوه على موضع الآذان» ومن المؤذن نفسه في غير فاصلء فاتفق آن 
عَمّتِ البلوی بذلك في سنة إحدى وسبعین وثمان مئة» فوصل في صفرها 
إلى خطتنا؛ فتألمثٌ من ذلك» وأبطللہ من كل مثذنة آسمع موذنها أو لي بها 
ھا مکی ات یما ثم آغری المْیطان بعض آعوانه فاشتد نكيري علیہ 
ورفعته إلى قاضي القضاة الحنفية العلامة محب الدّین بن الشحنة الحلبي 
الحنفی'“ -وهو أعظم رء‌وس أهل الشٌنة يومئذٍ- فمنعه» فقام أهل الأهوية 


(۱) یقصد طریق كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف» عن أبيه» عن جده. وقد حسّنها الترمذي في «ا جامع» 
( ۰۹۰ ٥٦٥۵ء‏ ۰۲۱۳۰ )۲٦۷۷‏ وصححها نی «الجامع» (۱۳۵۲) وخرج ابن خزيمة بها في (صحیحه» 
(۰۱۳۸ ۰۱8۳۹ ۰۲۱۲ ۲8۲۰). وکثیر ضعیف جداء قال النذري في «الترغیب والترهیب» 
عن ال حدیث الذکور في الأصل: «رواه البزار والطبراني من طریق كثير بن عبد اللہ وهو واه 
وقد حسّنها الترمذي في مواضع» وصحّحها في موضع فأنکر علیه واحتځً بها ابن خزيمة في صحيحه). 
وقال الحيثمي في «جمع الزوائد» (۱/ ۱۸۷) عنه: «رواه البزار» وفيه کثبر بن عبد الله بن عوف» وهو 
متروك وقد حسٌن له الترمذي». 

(۲) «السند» (۱8۵). والحديث صححه الضیاء القدمي في «الأحاديث الختارة» (۱/ ۳4-۳۶۳ رقم 
۲۳۹۳) وصحح الدارقطني في «العلل» (۲/ 4۷-۲7 ۲) وقفه على الفاروق عمر رضي الله عنه. 

(۳) «العجم الکبیر» (۱۸/ ۲۳۷ رقم ۹۳). 

)٤(‏ الامام العلامة حب الین أبو الفضل محمد بن الامام العلامة حب الدّین أبي الولید محمد بن العلامة كمال 
الدین محمد العروف بابن الشحنة ا حلبي (ت ۸۹۰ھ). ترجته في (الضوء اللامع) للسخاوي (۹/ )٥٩٢‏ 
وانظم العقیان» للسيوطي (ص ۱۷۱). 





گے 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف » لبرهان الدين البقاعي ۳ 


قَدَارُوا على المُفْتِين بالقاهرة» وحرّفوا في السّؤال بعض التحريف» فأفتوهم 
بجواز ذلك» وأنه بدعة حسنة لا يُمنع منها. 

ولقد أخبرني من لا أتهمه عن بعض المفتين أنه حاوله”" في أن لا يكتب 
فقال: (ھؤلاء لا يُصلُون» فان منعناهم الذَّكْر صاروا مع کونهم لا یصلون لا 
یذکرون». والحال أن هذا الكلام مع كونه من الذّاء العُضال غير ملاق للقصد 
بوجه؛ فإنهم لم يُمنعوا من الذَّكْرء إنما مُنعوا من الجهر به على هذه الكيفية. 

وأخبرني بعض من استفتى بعض أكابرهم أنه قال له: «هذا يودي إلى 
منم السّلام أيضًا. قال فقلت له: والسّلام بدعة. فقال: نعم» ولكن لا سبيل 
إلى منع كل بدعة». هكذا نقل عنه أنه قال» واستبعدت صدوره من عالم غاية 
البعد» لگن رایت في «منهاج العابدین»" للامام الإسلام الغزالي في 
العارض الرابع من عقبة العوارض أن صل مثل ذلك الاسترسال لوسواس 
الشّياطين والاصغاء إلى کلام الجاهلين» والاغترار بعادات الغافلین حتی 
تمكن الشَّيطانُ منهمء ورسخت العادات في قلوہی فادی هم لك لین 
ضف القلب ورڈ الیقین. 

فلما آفتوهم شرعوا یدورون بالفتاوی على أهل الأغراض العريقين في 
الأمراض المبغضين للغرباء» فیتداولونبا بینهم ویغرونہم؛ فقویت شوکتهم 
واشتدٌ تجاهرهم بذلك و«تَجَارث بهم الأَمُْوَاءُ -کما قال البق كَلِِ- كما 


(۱) کذا في الخطوط. 
(۲) «منهاج العابدین» (ص ۲۲۰). 











ېد 

۲۲٤‏ 2۹ھ اسان : اول وتن محرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ اک کول 
يَتَجَارَى الْكَلَبُ بصَاحِبهوا”". 

فقت لکل من كلّمني في ذلك: يكفيهم بأنهم مُِرّونَ بأنها بدعڈ وأمًا 
گرا جف این لهم اباته مع معارضة القرآن وصحیح الأخبار عن اي 
المختا رجات وا مد ید المتناول؟» وعلی طر الروك فما کل بدعة 
نه 1 الا دأ 

فأحببت ان اذکرمستندي فى ذلك. إعلاما بالحق لمن أراده» وغخروجًا من 
عهدته بين يدي الله وتعزية الغريب مثلي بين أبناء جنسه بلدًا أو طریقةء وذلك 
بعد تحرير محل النزاع» وهو المبالغة في جهر الصوت بذلك» فانه مخالف 
ال ہنا ویزیده مخالفة كوثه متصلا بالأذان» وعلى محل الأذان بصوت كصوت 
الأذان» فيصير كالشعار لأذان الصبح» فيظن من لا علم له بالڈین من ضعفاء 
المسلمین أن ذلك من الأذان» فيكون فاعله معتقدًا أنه قربڈ شارعًا في الدّين ما 
ليس منه» بذکر مخصوص. في مكان مخصوص» عقب آذان مخصوص بصوت 
ذلك الأذان» لم يُنقل عن الي يك ذلك ولا مثله ولا عن أحدٍ من القرون الثّلاثة 
الفاضلة» والشّروع ليست لغير الأنبياء عليهم السلام» اَل د مسوا کرعوا 
هم من لین ما لم یادن به الله 4[الشوری: ۲۱]. 


ن لا تعارضها مَفْسَدةٌ. 


(۱) رواه الامام أحمد (۱۷۲۱۱) وأبو داود (۱۹۸/۶ رقم )٥٥۹۷‏ واحاکم (۱۲۸/۱) عن معاوية ب بن أبي 
سفیان رضي الله عنها. 
وَالكَلَبُ: داء يعرض للانسان من عضة الکلب الكلب» وهو داء یصیب الکلب کالجنون فاذا عقر هذا 
الکلب إنسانًا عرض له من ذلك آعراض رديئة» منها أن يمتنع من شرب الماء حت يهلك عطشًاء ولا 
یزال يستسقي حتی إذا شٌقي الماء لم يشربه» فالکلب داء عظیم إذا تجاری بالانسان تمادی وهلك. ینظر 
«معالم السنن» للخطابي .)٥٩٢ /٤(‏ 


.)١١٤( عَجُز بیت لابن ثباتة الصري» وصدژه: ومشمش بستان تُرَياُأَشرِقت. «ديوان ابن ثُباتة الصري»:‎ )٢( 





2 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف » لبرهان الدين البقاعي o‏ 


إذا خرر ذلك وخفظ؛ فد روی آبو داودا!' الم توف -وقال: هه 





صحیحٌ- وابن ماجه"" وابن حبان في «صحیحه»* عن العرباض بن سارية 


رضي الله عنه قال: «وَعَظَنَا رَسشول الله ية مَوْعِظَةَ وَجلت منها القلوب وَدَرَكَبْ 


کا ی لتنا ياه سول الب اتا مَوْعِظَة مُوَدّع فأوصن. ال آوصیکم 


¢ 0 ےک 


وی الله وَالسّمْع والطاعة. وَإنْ تمر کم عَبْذ وه من بش مِنْكُمْ قَسَيرَی 
اختلافا كتير فَعَلَيْكُمْ بستني وَسُنَةِ الخْلفَاءِ ے ال اشدین ال عو له 
بِالتَاجذِ و کو مُحْدَنَاتِ الأئور ر؛ ِن كل بذعة ال 


وروی الشیخان“ وأبو داود" واين ماجه" عن عائشة رضی رها 


قالت: قال رسول اللہ كي «مَنْ أَحْدَتَ في آفرتا ها ما لیس مه هو رد 


وروی مسلم"" وابن ماج“ وغیرهما" "" عن جابر بن عبد الله رضي الله 


عنه آن ایح ية قال: ۳ د ِن خير خَيْرَ الْحَدِيثِ کِتاب اش وح ایدو هی 


)00 سنن أب داود» (5/ ٠٠١‏ رقم ٧۰ ٧۷‏ 

.)۲٦۷٦ رقم‎ ٤٤ /٥( «جامع الترمذي)‎ )۲( 

(۳) «سنن ابن ماجه» ١5 /١(‏ رقم 57). 

.)٥ «الإحسان في ترتیب صحيح ابن حبان» (۱۷۸/۱ رقم‎ )٤( 

.)۱۷ ۱۸ «صحیح البخاري» (۳/ ۱۸6 رقم ۹۷٦۲)ء و «صحیح مسلم» (۳/ ۱۳۳ رقم‎ )٥( 
(0 ١5 فك ل سنن أبي داود» (۲۰۰/۶ رقم‎ 

(۷) «سئن ابن ماجه» (۱/ ۷ رقم ۱). 

(۸) «صحیح مسلم» (۲/ ۵۹۲ رقم ۸۲۰۷). 

(۹) «سنن ابن ماجه» (۱/ ۱۷ رقم .)٥٤‏ 


(۱۰) منهم: الامام أحمد )٤٤١١(‏ والدارمي (۱/ ۲۸۹ رقم ۲۱۲) والنساتي (۱۸۸/۳ رقم ۱9۷۸). 








اد 


> و 


RII‏ 6 ی یه مس کر و رور پر 
٦‏ َو العدكان :ولوان محرم ورجب ۹٣ھ‏ اة الأول 


AG - 


ې 2 ا 7 ریق داري کے سا 
مُحَمَد" وسر الأمُور مُحْدَنَاتهَا وکل بِدْعَةٍ ضلالة). 
و 


و کے اس ۱ : : ٠‏ کلپ 
وروي عن غضیف بن الحارث الثمَالی رضي الله عنه قال: إن النبي 95 
5 اسو کوس of‏ دور بو ہے 9ے ۳ 2 ۶ 
قال: «ما خث قَوْمٌ بدْعَةَ الا رْفِعَ مثلها مِنَ السنة). رواه أحمد”" والبزار". 


تن 


1 و 
الي وا قال: اما مِنْ آَم اَْدعَتْ بعد ها في 


سے 


: کی لی 
وروی عنه الطبراني ان 


o $ 


وت 


ےے پا کر سم 45۶ ا س کم 
دینها بدعة الا اضاعت من السنة مث 


ف 


. 


۳ 
9 


وروی مسلمٌ في (صحيحه)”” عن انس رضي الله عنه قال: قال رسول الله چا 


0 


ریګ پس رور ا ره 
امن رَغب عن سنتي فليس مِني». 
CC‏ رم رن )۲ 2 7 4 
وللطبراني في (الکبیر)''' بإسنادين آحدهما صحيح عن عمرو بن زرارة 
مه و ۷ ۱ ۰ ۷ 1 3-7 
قال: (وقف علي عبد الله -یعنی: ابن مسعود رضی الله عنه- وانا افص » 
فقال: يا عَمْرو لقد ابتدعت بدعةً ضلالةء أو اٍنك لأهدى من محمد پل 


وأصحابه رضي اللہ عنهم). 


)١(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» :)۱٥٥١/٦١(‏ «قوله اخبر الهدى هدى محمد): هو بضم اماء وفتح 
الدال فيهماء وبفتح الماء وإسكان الدال أيضًاء ضبطناه بالوجھین؛ وكذا ذكره جماعة بالوجهين» وقال 
القاضي عياض: رويناه في مسلم بالضمء وني غيره بالفتح» وبالفتح ذكره امروي» وفسره ا هروي على 
رواية الفتح بالطريق» أي: أحسن الطرق طريق محمدء يقال: فلان حسن الهدي أي: الطريقة والمذهب» 
«اهتدوا بدي عمار» وأما على رواية الضم فمعناه الدلالة والارشاد». 

(۲) «المسند» (۱۷۲۶6). وقال الهيثمي في «جمع الزوائد» (۱/ ۱۸۸): «رواه أحمد والبزار» وفيه أبو بكر بن 
عبد الله بن أبي مریمء وهو منکر الحديث». 

(۳) كما «کشف الأستار عن زوائد مسند البزار» (۱۳۱). 

(4) «المعجم الکبیر» (۱۸/ ۹٩‏ رقم ۱۷۸). 

)٥(‏ «صحیح مسلم» (۲/ ۱۰۲۰ رقم ۱8۰۱). وا حدیث رواه البخاري (۷/ ۲ رقم ۳ ۵۰) آیضا. 

)٦(‏ «العجم الکبیر» (۹/ ۱۲۷ رقم ۸۱۳۷). وقال النذري في «الترغیب والترهیب» (۱/ :)٩٨‏ «رواه الطبراني 
في الکبیر باسنادین أحدهما صحیح». وقال الحيثمي في «مجمع الزوائد» (۱۸۹/۱): «رواه الطبراني في 
الكبير» وله إسنادان أحدهما رجاله رجال الصحيح» رواه عن الأسود عن عبد الله). 





گے ` 
نصوص : ( القول العروف في مسألة يا دائم العروف » لبرهان الدين البقاعي ۲۲۷ 


وروی ابن ماجە''' عن خذيفة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 5: دلاً 
بش ال ٠‏ لصاحب بذع وما ولا حجا ولا عُمْرَةٌ وَل ج ادا ولا پا 
: عو صو صر 
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عذلا" يَخْرْجُ ین الأشلام كما تخر الشَعَرَة مِنَ اْعحین». 

ورواه اْطراني* عن أنس بن مالك رضي الله عنه بنحوه. قال لي 
وإسناڈہ حسن. 

ورواه ابن ماجه”" وابن أبي عاصم في كتاب «الشَّنة»0© عن ابن عباس 
رضي الله عنهما. 


وروى الإمام آحمد السا وابن ماجه””'" والدّارمي7" عن ابن مسعود 


)00 سنن أبن ماجه» (۱۹/۱ رقم .)٩٤‏ وقال البوصيري في #مصباح الزجاجه قرو یک س و راا 
«هذا إسناد ضعيفٌ» فيه محمد بن حصن» وقد اتفقوا على ضعفه!. 

(۲) بعده في «سنن ابن ماجه» : «وَلآصَلاةٌ وَلآَصَدَقَةً). 

(۳) العدل: الفدية» وقیل الفريضة والصرف: التوبة» وقیل النافلة. «النهاية في غریب الحديث) (۳/ ۱۹۰). 

.)1۲۰۲ «العجم الأوسط) (5/ ۲۸۱ رقم‎ )٤( 

-۷۲ /٦( رقم ۱۱). وا حدیث صححه الضیاء نی ال حادیث الختارة»‎ ۸1 /١( «الترغيب والترهیب»‎ )٥( 
رقم ۰۲۰۵6 ۲۰۵۵) وقال افيثمي في اجمع الزوائد» (۱۸۹/۱۰): «رواه الطبراني في الأوسطء‎ ۳ 
ورجاله رجال الصحیح غير هارون بن موسی الفروي» وهو ثقة».‎ 

:)۱۱/۱( «سنن ابن ماجه» (۱۹/۱ رقم ۵۰). وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه»‎ )٦( 
«هذا إسناد رجاله كلهم جهولون قاله الذهبي في «الکاشف» وقال آبو زرعة: لا آعرف آبا زيد ولا الغیرة.‎ 

(۷) «السنة» (۱/ ۲۲ رقم ۳۹). 

(۸) «السند» (4۲۲۵). واحدیث صححه ابن حبان (۱/ ۱۸۱-۱۸۰ رقم ٦ء‏ ۷) والحاكم ئي «الستدرك» 
(۳۱۸۰۲۳۹/۲). 

(۹) «السنن الکبری» (۱۰/ ٥٩‏ رقم ۱۱۱۰۹). 

(۱۰) ۸ آجده نی (سنن ابن ماجه» عن عبد الله بن مسعود نه نیا وجدته فیها (۱/ ٦‏ رقم ۱۱) عن جابر بن 
عبد الله رضي الله عنهما. 

(۱۱) «سنن الدارمي» (۲۸۵/۱ رقم ۲۰۸). 
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۸ لوي امک کان ولوان محرم ورجب ۹٣ھ‏ ڈول 
رضي الله عنه قال: «حط لتا ال اد خطا ثم حط إلى جانبه خحطوطًاء ” قال 
عا لیا ا عر ١‏ ريم ۸٨۰‏ و به سم َ‫ 2 
للحَط الأَوّلِ: مَدّا سیل اللو. وقال لِلخُطوط: هَذه سبل الفّيْطَان عَلَى كل سبیل 
نها شاد کش کو هه يدا ره ري درد 2 لك هپ دی لع هرهپ 
منها شیطان يدعو البها. ثم فر # وأ هَدَاصِرَطی مُستَقِيما فاتیغوه ولا تيعو سبل 


کپ ہے تھے چم سلجم سلا م وسو ور 3 
فلفرق بكم عن سيلو کم وصلکم پو ملک تَنّفُونَ ۱4۴. [الأنعام: ۱۵۳]. 


اه عبد بن خمید() عن جابر رضی الله ع: 
ورواه عبد بن مد عن جابر راصي .الله عبه. 


وروی الدارقطني في آخر «سننه»(" عن آبي الدرداء رضي الله عنه قال: 
قال رسول الله چ : «إنَّ الله فرص فَرَائِض قلا تُضَيُومَا وَحَدَّ لَكُمْ خذودا فلا 
تَحْتَدُوهَا وَنهَاكُمْ عن آشیاء فلا تَنتَهكُوهَا ومکت عَنْ آشیاء من عَيْر نسیان لا 
لوق رَحْمَة من ربکم واه 

© وذکر القاضي آبو بكر محمد بن الولید الطْرطوشي في کتاب 
«الحوادث والبدع»۲۳ عن حذيفة رضي الله عنه قال: اک عبادة لم بتعیل‌ها 
أصحابُ الم لا فلا تتعبّدُوها؛ فان الأول لم يَدَعْ للآخر مَقالاء فاتقوا الله 
يا مُعاشر القرّاءء وغذوا طریق مَنْ كان قبلکم». 

هذه قطرة من بحار الأخبار الواردة في ذلك والا ثار. 


وأمًا کلام التٌابعین بإحسان للنّ المختار عليه آفضل الصّلاة والسّلام : 


(۱) «المنتخب» (ص ۳۶۵ رقم ۱ ۱۱6). وقال ا حاکم في الستدرلك» (۲/ ۳۱۸) عقب حدیث ابن مسعود طله 
: (وشاهده لفظًا واحدًا حديث الشعبيٌ عن جابر من وجه غير معتمدا. 

(۲) (سنن الدارقطني» (۵/ 0۳۷ رقم 4۸۱6). وينظر لطرق الحديث وشواهده «جامع العلوم والحكم» لابن 
رجب (۱۵۲-۱۵۰/۲). 


(۳) «الحوادث والبدع» (ص .)٤٤١‏ 





2 


نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ۲۳۹ 


© فقال سلطان العلماء الشيخ ع الدّين بن عبد السّلام في آول «قواعده»۳) 
-التي تلقتها الأكة بالقبول لما تضمنته من محاسن المعقول والمتقول- ی 
آواتلها في فصل في بيان رتب المفاسد: «فائدة: الأفعال ضربان: آحدهما ما خفي 
عنًا فلا دم عليه حتی تظهر مصلحته» فهذا الذي جاءت الشّريعة بمدح الأناة 
فيه إلى أن یظهر زشده وصلاحه». 

قلت: ومن أدلته 00 و ما لس اك ةدا [الاسراء:۱ ۳]. 

© قال: (وإِنِ التبس الحال احتطنا للمصالح بتقدير وجودها وفعلناهاء 
والمفاسد بتقدیر وجودها وترکناها؛ واٍنْ دار الفعل بين الحرام والمكروه 
نا على أنه حرامٌ واجتنبناه» وان دار بين المکروه والمباح بَنَيّنا على أنه 
مکروه وتر کناه». 

© ثم قال'": «فصل في اجتماع المصالح والمفاسد: فان كانت المفسدة آعظم 
من المصلحة کرآتا المفسدة وان قفرا المصلحة قال الله تعالی: 9 یوگ ری 
اکر میم فل فهعا تم کر ومع لاس رتمهم ڪر من هما 4 [البقرة: 
4 ا عا گر بو معا 

© ثم قال" بعد ذلك في فصل الاحتیاط بجلب المصالح ودرء المفاسد: 
«وإذا دارت المفسدة بين الکراهة والتّحریم فالاحتباط حملّها على الحریم» 
(۱) «قواعد الحكام في مصالح الأنام) (۱/ ۸۳). 


(۲) «قواعد الأحکام) (۱/ .)٩۱‏ 
(۳) «قواعد الأحکام) (۲/ ۲۵). 
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۰ و 


سا 





فان كانت مفسدة التحريم محققة فقد فاز باجتنابهاء وان كانت منفيّة فقد اندفعث 
مز نکر وج ات علی قصد اجتناب المحرّم». 

© ثم قال : «تحریم وطء المستحاضة عند كثير من الأصحاب دَرْءًا لمایتوَهُم 
من مفسدة الوطء في الحيض» وقد جوّزه بعضهم نظرا لحق الرُوج في البُضع». 

© ثم قال" نی الاجتهاد في أصلح المصالح وأقبح المفاسد: 

«الحال الثاني: أن يتبين للمجتهد أنه أخطأ مطلوبه بالاجتهاد الظني» فان کان 
في غير الأحكام کالعبادات والمعاملات فالورع العمل بالاجتهاد الثاني إن كان 
فيه احتياط للعبادات والمعاملات؛ لقوله وَكِِ: «دَع مَا يريك إِلَى ما لا يَرِيبّكَ». 

الحال الثالث: أن يتحير ولا يظهر له مقصوده. وله أحوال”" تعارض الأدلة 
في الأحكام فیجب التوقف على الأصح؛ إذ لیس أحدهما أَؤْلى من الآخر 
والتخيير بعيدٌ لعدم الظنٌ عند التعارض». 

وني آخرها في فصل في الاقتصاد نی المصالح والخیور'“: «ومنها الاقتصاد في 
الڈُعاء؛ وذلك أن الله تعالى أمرنا بالتّضرع والحُفية في الدُعاء؛ ومنها الجهر بالکلام» 
لا يُخافت به بحيث لا يسمعه حاضروہہ ولا يرفعه فوق حد إسماعهم؛ لأن رفعه 
فوق حدٌّ إسماعهم فضول لا حاجة إليه» ولذلك شرع إخفاء الذّعاء؛ فان الله یسمع 
اف كما يسمع الجَلِي؛ فرفمٌ الصّوت في مناجاة الربٌ فضول لا حاجة إليه). 


(۱) «قواعد الأحكام) (۲۹/۲). 

(۲) «قواعد الأحکام) (۲/ 1۷ -1۸). 

(۳) بعده في «قواعد الأحكام»: «الأول». 

)٤(‏ «قواعد الأحكام) (۳۹۵-۳۶6/۲) مطولاً. 





2 


نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ۳۳۱ 


٤٤‏ (۱). ۲ ی TR Me‏ ا کا 

© نم قال۲: «ولهذا المعنی قال ربنا جل جلاله: أدعوأ و خَفية 4ه 
[الأعراف: ٠٠٢‏ لأنه إذا سمع الذعاء الحفي لا حاجة إلى رفع الصوت؛ لأنه لا فائدة 
فيه» ولذلك قال ریناعز وجل: اھ لاب اَلَمُقتیب € [الاعراف: 00]. فقال بعض 
المفسرين”": آراد الذين یعتدون برفع أصواتہم في الذعاء. وقال أا 
رضي الله عنهم لما رفعوا أصواتهم بالذکر: وبوا ع1 لی شیک ء إِنَكُمْ لا 
تَدْعُونَ اص ولا غانبّد کم تَدْعُونَ سَمِيعًا بصیرا قرب ُون ءوس رِحَالِكُمْ)9. 
وقال آخرون: لا پُحب المعتدین لا في الذعاء ولا في غیره». انتهی. 


© وقال الشیخ محبي الدّین النّواوي في أوائل کتاب الدعوات من 
«الأذكار»*: إن الذعاء یکون بين المخافتة والجهر. 


© وقال في آواخر آذکار الجهاد» باب النهي عن المبالغة في رفع الصوت 
بالتکبیر ونحوه: 

- «فیه حديث آبی موسی رضی الله عنه» . 

وحدیثت : زْبَعُواعَلّی أَنْفْسِكُمْ) رواه الشّيخان”" وغیرهما عن أبي موسی 


(۱) «قواعد الأحکام) (۲/ 1۷ ۳). 
(۲) رواه ابن جرير في «التفسیر» (۲4۹/۱۰) عن عبد الله بن عباس رضي الله عنهما. 
(۳) «اربعوا» بهمزة وصل وبفتح الباء الوحدة» معناه ارفقوا بأنفسكم واخفضوا أصواتكم. قاله النووي في 


«شرح صحيح مسلم) (۱۷/ .)۲٦‏ 
(5) رواه البخاري ٧٥ /٤(‏ رقم ۲ وأطرافه في: ٤٤٤٦ء‏ 5784 )۷۳۸٦۰۱٦٦٦٦‏ ومسلم ۲۰۷٦/٤(‏ 


(۵) «الأذكار» (۱/ 1۸۱). 
)٦(‏ «الأذكار» (۲۵۲/۱) کتاب أذكار السافر» وهو تا ي لکتاب أذكار الجهاد مباشرة. 


(۷) البخاري (5 / ٧٥‏ رقم ۲۹۹۲ء وآطرافه: ۰6۲۰۵ ۰۲۲۱۰۰۱۳۸6 ۷۳۸) ومسلم (۶/ ۲۰۷۲ رقم ۰ ۲۷). 
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AG‏ ک2 وى عضن و وو صت و و و مر 
۲ َو امک دان :لوان مرم ورجب ۷۷۹ھ ال الأول 





رضي الله عنه قال: «کنا مَع ال اة وَكَتا إِذَا أَشْرَفنَا عَلَى وَادٍ لا وَكبَرْنا 
مک ری تک گر هرو ر پ2 
ازتفعت أَصوَاتتاء فقال: يا أيّهَا لاس ارْبَعُوا عَلَى سکم ٠...‏ الحديث. 


© قال الخطَّبي': «معناه آمسکوا عن الجهر وقفوا عنه». انتهی. وهو 
برجم إلى الإقامة اللازمة للربع الذي هو المنزل» أي: أقيموا على عادتكم في 
كلام بعضکم لبعض لا ترفعوا أصواتكم فوق العادة في مكالمة أحدكم لجليسه. 

او کرٹ 2 ما يَرِيبِكَ). رواه ا -وقال: حسنْ صحیح - 
والنّسائي”" وابن حبّان في «صحبحه»*) عن الحسن بن عل رضي الله عنهماء 
ورواه الطَّبراني© بنحوه عن وَاثلّة بن الاسم رضي الله عنه وزاد في آخرہ: «قیل: 
من الورغْ؟ ال: الذي يتقف عِنْدَ الشّبْهَةَا. انتھی. 

ومن الایات الدّالة على المراد قولّه تعالی: ٭ إذ تاد ربد ده حب 4 
[مریم: ۳ء وین أَنّصٌّ ما یکون منها على المقصود قوله تعالی: ٭ ودک ف 


کر ص اھر کی مم مور 


کہ ریا برا و هة ود ألْجَهْر ململ € [الأعراف: ۲۰۵] فهذا ما دعا إليه کتاب 
هو م 


7 2 کت ا مریم عد نرج بر ري کو جر اب و ر 
الله وسنة رسول الله ل # همادا بعد الح الا الضلدل فان نصرفوت 4 [یونس: ۳۲]. 


ومن الامر الواضح المبين أن يُقال: إن الجهر بهذا الكلام على هذه الصفة 
بعد ما تقدم من الایات والأحاديث النّاهية عنه دائرٌ بین أن يكون حرامًا أو 


(۱) «أعلام الحديث في شرح صحيح البخاري» (۲/ 5 .)١57‏ 

)۲( جامع» ٦٦۸ /٤(‏ رقم ۸ءء 

(۲) «السنن» (۸/ ۳۲۷ رقم 6۷۱۱). 

.)۷۲۲ «الاحسان في ترتیب صحیح ابن حبان» (۲/ 4۹۸ رقم‎ )٤( 

)٥(‏ «العجم الکبیر» (۲۲/ ۸ رقم ۱۹۳). قال ابن رجب في «جامع العلوم وا حکم) (۲۷۹/۱): «پاسناد 
ضعيف». وقال ا میثمي في جمع الزوائد» (۰ ۱ ) «رواه آبو يعلى والطبراني» وفیه عبید بن القاسم» 


وهو متروك). 





گے 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف » لبرهان الدين البقاعي ۳ 
مكرومًا أو خلاف السَنَة أو خلاف الأؤلىء ولا يقدر أحدٌ أن يقول -مع 
وجود النّهي عنه الذي أفاده الأمرٌ بضده- أله مستحبٌء فإذا لم نقل -مثل ما 
قال ابن عبد السَّلام- أ أنَّ الأمر إذا دار بين أخف وأشد حملناه على الأشد 
بل قلنا: نا نحمله على الأخف. فاّا نجد أخف هذه الأحوال في هذا أن 
يكون خلاف الأؤلىء ولا شك أن العاقل ينبغي له آن يستحبي آن یفعل 
خلاف الأؤلى وهو في جوف بيته» فکیف إذا كان بحضرة الناس؟! فکیف 
إذا كان على المئذنة! فكيف اذا جعل ذلك ديئًا! هذا حاله إذا قيل إنه خلاف 
الأولى» فكيف إذا قلنا إنه خلاف السَتّةء والنبش بي يقول: «مَنْ رَغب عَنْ 
شن كلبق وي فکیف بما فوق ذلك؟ 
ویّقال أيضًا لمن آمر بذلك: ما قولکم في مُوَذّنِ قال هذا عقب آذانه 
راج سکت عنه؛ انلها آفضل 80131 إن قالوا: الذي قاله» لزمهم أن يقولوا 
نه أفضل أذانًا من بلال مدن رسول الله تن ولا شلك أن مَن قال هذا فقد أوِن 
پحرب من الله ورسوله واِنْ قالوا: بل الساکث عنه آفضل أذانًاء قیل: فلا 
غرض یعدل الإنسان إلى ما هو أطوَّلُ وأنّل» فیکون كما قال النبش و في أهل 
الکتاب: «ما لتا اتر عَمََا َال جر 
ولمّا قویت شوکتهم بما آخذوا من الفتاوی» وما رآوا من كثرة المُساعد 


في الباطل ولا سيما إذا كان لهم کلام یر خرفون به باطلهم أمروا : شخصًا من 


(۱) متفق عليه عن أنس بن مالك رضي الله عنه» وتقدم تخريجه (ص ۲۲ ). 
(۲) رواه البخاري (۳/ ۹۰ رقم )۲۲٦۸‏ عن عبد الله بن عمر رضي الله عنها. 
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٤‏ انا 


المككان : اول وان مرم ورجب ١٤٣٥ھ‏ الا 





أحزابہم -يُقال له: ابن حسب الله وهو من مؤذني جامع الحاكم» وهو أصل هذه 
البدعة في بلاد مصر- فأتی إلى مئذنة الجمالية - وهي أقربٌ المآذن إلى 
بيتي- فان بہاء وقال ما بیت عنه بأعلی ما یکونْ من صوتہہ فلمًا رُفْعَ ذلك 
إلى ناظر الجمالية الجَتاب الناصريٌ محمد بن جمال الدّين -وکان قد هی 
مؤدُنِيها عن رفع الصّوت بذلك- آرسل إلى بوّابہا ومؤذنيها فعزَّرَهم لتمكينهم 
من ذلك. ومن فتح الباب ليلا لرجل غريب لا يعرف آمره» وطلب قاضي 
القضاة الحنفي ابن حسب الله 7 بالكلام» وأرسله إلى فعرّفته ما تقدم 
من الأحاديث» وقلت: لیس قصدي الا اعلامکم لقیام الحجة علیکم عند اللہ 
ولا قدرة لي على أكثرٌ من ذلك. 

وکان ٍرساله ی وتعزیر أهل الجمالية یوم السّبت حادي عشري شهر ربیع 
الأول» وکنت قل ما يقع لي مر الا كان ما آنا فيه في ذلك الوقت في میعاد جامع 
الظاهر من الایات مناسبًا له فکنت في قوله تعالی في سورة (ص): #آمَعندهر رین 
تد رک اریز آآومّاب ...€ إلى قوله تعالی: # جند ما هتالت مهزوم من الاب # 
[ص: ۱۱-۹] هذا في يوم الجمعة التي تأتي» وکان الميعاد في الجمعة الماضية من 
ول «ص» إلى قوله تعالى: # بل لیوا ماه [ص: ۸]ء وكان ابتداء الكلام في 
هذا الأمر وآنا في الميعاد في قوله تعالى في سورة الصافات: # وَلَمَدَسَبَعَتَكمئْنا باينا 
موی نم مامص ورو ون جنا هم البو 4 الصافات: ۱ ۱۷۳-۱۷ ]. 

ثم ریت بعض ما معهم من الفتاوی فإذا هي في مؤدٌن يقول على المئذنة بعد 
(۱) قال السخاوي في «الضوء اللامع» (۷/ ۲۱۷): المحمد بن حسب الله ال حریري المؤذّن بجامع الحاكم وغيره» 


ورأس المخاصِيِينَ للبقاعي في يا دائم العروف وكان مقدامًا جريئًا عريضٌ الصوت جذاء مات بعد 
الثمانین ظتًا». 





گے 
نصوص : « القول العروف في مسألة یا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي o‏ 


آذان الفجر: «يا دائمً المعروف يا كثيرٌ الخير» يا من هو بالمعروف معروف یا ذا 
المعروفِ الذي لا ينقطعُ أبدّاء آنا ِن لَدُنْكَ رحمةّ وهی لنا من آمرنا رَشّدا». 
فاعترضه شخص ومنعه من ذلك» وقال: «هذا بدعذ؛ لا یجوز ور ع021 
بعد الأذان». فهل له مَنْع؟ وهل على المؤدٌن إِثمٌ إذا رفع صوته بذلك أم لا؟ 
وهل ذلك بدعة حسنة؟ وماذا يجب على المانع؟ 

فكتب شخصٌ من أعيان رءوسهم: اما کون ذلك بدعةً فصحیحٌء ولكنها 
بدعةٌ حسنةٌ؛ فان الدّعاء مرج الإجابة عقب الأذان» وأمًا قول المعترض: لا 
يجورٌ قولّه على المتذنة؛ فقد أخطأ في ذلك» فالمانم إن كان جاهلا عُلّم» وان 
کان ات کي هذا نصّه حرفا بحرف. 


© وکتب السّراحٌُ عمر العبادي الشَافعي" -وآحواله في فتاویه 
ا سر ار وی ات انعم يجوز قول ذلك على المئذنة وغیرها بعد 
الأذان وغیره» ولیس لأحدٍ منعه من ذلك» ولا إثمَّ على الموذن في قوله 
ذلك برفع الصّوت ودونه وهذه بدعةٌ حسنة مُرَعَبةٌ في التضرّع إلى الله 
تعالی خصوصًا في وقت الأسحار التي هي وقت اجتماع ملائكة الليل 
والنهار» وليت شعري كيف نکر على من يَقُوهُ بذِكْر الله وُنَشْطُ على طلب 
المَثوبات» ولا بُْکرٌ على المنكرات الظاهرة في غالب الأقطار من فحش 
القول وقبیح الفعل». هذا كلامه بحروفه. 

فيا لیت شعري لو قیل لمن آفتی: هل نہی الله تعالی في قوله ‏ ودود جر 4 


(۱) هو السراج آبو حفص عمر بن حسين بن حسن بن أحمد بن علي بن عبد الواحد بن خلیل العبادي القاهري 
الازهري الشافعي (ت ۸۸۵ه). ترجمته في «الضوء اللامع» (5/ ۸۳-۸۱). 
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٦‏ مج 


2 7 کے ص ام کرو 3s‏ ہہ 
الک دان :اول وتان مرم ورجب ١١٣٥ھ‏ السندالاوی 





[الاعراف: ۲۰۰]» وفي قوله # ضرعا وَخِيمَةٌ 4 [الأعراف: ۲۲۰۵ ورسوله ية نی حديث 
ازْبَعُوَا عَلَّی أَنفّيكُمْ٧٧"‏ عن رفع الصوت بالڈکر الذي هو أَعمٌ من الدّعاء آم لا؟ 
هل كان يڅه أن يقول غير نعم؟! ثم إذا قیل له: فهل يجب على کل مسلم متابعة 
الله ورسوله فينهى عمّا ينهى عنه أم لا؟ هل كان يسعه أن يقول غير نعم؟! ثم إذا 
قبل له: فهل اذا امتثل حد قول الله تعالى وقول رسوله ل ونہی عمًا یا عنه 
يكون مُحسنا أو مُسيئًا؟ هل كان يسعه إلا أن يقول: يكون محسنا؟! ثم إذا قيل 
له: فهل ودب المحسن على إحسانه أم لا؟ هل كان يسعه غير لا؟! ثم إذا قيل 
له: فما على من يقول أنه يودب هل كان يسعه أن يقول غير التعزير؟! 

ولو قيل لمن أفتى بذلك: هل يسوغ لأحدٍ أن يقول إن ما نہی الله ورسوله 
ی عنه يكون حسنا» لا میّما مع قول الله تعالى إنه لا يحبه؟ هل كان يسعه أن 
يقول غير لا؟! فإذا قيل له: فهل يُعزْر من يقول: إن ما نہی الله عنه حسنٌ أم لا؟ 
هل كان يسعه أن يقول غير نعم يُعزّر؟! فيكون قد قضى على نفسه بالحق بما 
قضى به بالباطل على الناهي» فيا لله العجب ممن يُفتي في دين الله بمثل هذا 
ولا یحسب له عاقبة في الدنيا ولا في الآخرة؟ 


فكيف إذا قيل لمن أفتى بذلك: ما الدليل على حسن هذه البدعة؟ وهل هي 
جَالِية عن مفسدةٍ حتى تكون حسنة مع مخالفتها لنهي الله تعالى ورسوله 5 
عن رفع الصَوت بالذٌکر فان المعنى المعبّر عنه بقوله: اذکر ربك دون الجهر 
هو المعنی المُعَبّر عنه بلا تذکٌر مع الجهر» والمعنى المُعَبّر عنه بقوله: شا 
میک ےا يد (الاعراف: ٥٠٢‏ هو المعنى المعبر عنه ب للا تذعوة جَهرَةًا 


.)۲۳۱ سبق تخريجه (ص‎ )١( 





گے 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ۲۳۷ 


والمعنی المُعَبٌر عنه بقوله: اوا عَلَى ایک الذي معتاه: کنوا هن لت له 
هو المعنی المعبّر عنه ب «لا تجهروا» كما حُرّر في موضعه؟ وهل یمکن إطلاق 
القول بخسنها مع تضمنها لشرع شعار لم یکن في الدّین» ومع كونها تفر الجاهل 
فیعتقد أن الأذان لا یکون إلا کذلك. وتغرٌ بعض الصّائمين في رمضان وغیره» 
ولا سِيّما المسافر الذي لم یعرف عادة البلدہ فيقع في الأكل والجماع نهارًا وهو 
يظنه ليلًا؟! إلى غير ذلك من المفاسد» وقد علم من قواعد الدّين أن درء المفاسد 
أولى من جلب المصالح على تقدير وجودهاء فكيف إذا تحررت" المفسدة؟! 

فقد تكمّل الآمرٌ بہذہ البدعة والمساعد عليها والرّاضي ما بمخالفة 
حديث الدّارقطني”" عن أبي الدّرداء رضي الله عنه کلم فقد حدّ الیش يله 
الأذانَه وضبطه العلماء حتى بعَدٌ الكلمات فتعدَّاةُ هؤلاء» ونہاہم الله ورسوله 
بيا والتّابعون له بإحسانٍ رضي الله عنهم عن رفع الصوت بالذکر فانتھکوا 
خُرمة هذا التهي» وسكت عن وصل هذا الدعاء بالأذان رحمة مته مهم من غير 
نسيانٍ» فتكلفوا ذلك. ولم يقبلوا رحمة ربٌهم بالسكوت عنه. 

هذا إلى ما خالف فعلّهِم ذلك من سائر الأحاديث الماضية وما والاهاء 
ويا ليت شعري لو رفع المؤذَّنُ صوته بكلمات التَّرجيع كما يرفع ببقية الأذان 
هل کانوا يسكتون عنه لكونه غير حرام على زعمهم فيخالفون الستّة فيؤدي 
ذلك إلى مخالفة سائر سنن الدّین أم ينهونه؟! ولیس ذلك بِأَوْلى ما نحن فيه» 


بل ولا مساو ه. 


)١(‏ كذا ئي الخطوط ولعلها: «جردت». 
(۲) تقدم تخریجه (ص ۲۲۸). 
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:ل 


۸ َو الم کان :اول ونان حم ورجب ۹٣ھ‏ اة الأول 


المسألة وظيفة المجتهدين» وهم مقلدون فان كان عندهم نص في هذا عن 
(مامهم آو أحد من أصحابه فليأتوا به» والا فلا عبرةً بما يقوله غير الأئمة 
العقیولین ولا الت آقوال الله تعالى وأقوال رسوله يكل بالمخالفة من غير 
لق امرك اق و 
اك آله كقوف عَنيرٌ € [الحج: ٠٤‏ 

ولا يقدح في ذلك وهن ما يظن به الجاهل الظنون فإن ذلك ابتلاء من الله 
لیتبین الثابت من المرلرل. 

# الم لحصلک ان ENS‏ تاو لا کون ومد ان من تلهم 
یعس له أ صَدَفُا ون الکذییت € [العنكبوت: ۲۲-۱ . 

ل حیبشم آن تدحو الک ونما اکم تل الین حَلوَا ون لم سم اباسه 


ره رسد ےرم کم ا د رمک ۱ ماقم مہ دصر اللہ 1 ۳ : 1۳9 
منوا مول دصر ۵ 


له ولو حی يتو 


ام 
9 
ملا 
عا 

١ 


ام کک سرك ا روم ص ہے ہوک هجو مت 2 آ ےد 7 2 
۶ ولك لام نُدَاوِلْهَا بی الاس وَليعَلم اه الاب امثوا وَيتَحِدَ منجم 


سر حا نه - مور م2 را مید سو ےو مه اون رم ر مو اې م 
اټ لا تقول عامکا باو فد اوی في آلو جَعَل فة الاس کمذاپ له ولين جاه 
5 س >> صو سر سه عرس و 
تر من ريلك ون نا كتا معکم # [العنکبوت: ۱۰] 


ق رع ات ما تركف ولا ارت 8 آشرکتر یوم لب به- 
تحت ملا کم لین اح لمن إِن کن تعلمی ىت € [الأنعام: ]۸١‏ . 


د لاف الخطوط ولعلّها من المصالنة بالشیوفه وهي المقارّعة والنارلة والنازشت والعنی هنا عند 
الإمام البقاعي على سبیل الاستعارة المكنيّة. 





گے 


نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ۲۳۹ 


کے مرح 


# لن واوا وك بسا ایمتهم بر أذليك م الامن من وهم هتد مهدو € [الأنعام: 
۲ ۴ وين تح تر من ف الْأَرْضٍ بو عن سیل ال ان يعون إلا الط ود 
هم إل خرصو € [الأنعام: 11] . 

# وَكَلَلِكَ عتتا في کل وَيَةٍ کر مُجرميها ليتحكروا فیها وما ڪرو 
اک اش و € [الأنعام: ۲۱۲۳ . 

«#سیصت ان لحرا صکار عند آله وعدا واک و 


. ٤ [الأنعام:‎ 


ووراء ذلك أنه ما خوقق أحد مین کتب من ذلك إلا اعترف بأل رفع الصوت 
بذلك مکروه ولكنه يُنکر الخرمة» وما يدري أنه صار بذلك إلى الحرمة وهو 
لا يدري؛ لأنه يصير من واد آخر» وهو أنه لا ثواب مع الكراهة» ولیس يُوجد 
أبدّا ذكر مشروع لا ثواب عليه حتى يلحقوا هذا الفرد به ویشرعوه هده الغ 
لأجله والله تعالى يقول: ٭ أمَ هر سوا کرو هم من اَل ما لم یادن یہ 
اه 4 [الشورى: ۲۱]» وشرعٌ عبادة لا ثواب عليها تلاعبٌ واستهانة بمن يُعبَدٌ بہا؛ 
لأن النهي عن رفع الصوت بالذّكر قد علّله الس بيا بإيهامه أن المذكور المَذْعْوٌَ 
لا يسمع إلا به» وهو وصف لازم لماهية الُکر المجرّد فهو كالنهي عن الصّلاة 
في الوقت المکروه وقد صحّحوا أنها لا تصحٌ إن قلنا: الكراهة للتحريم» وكذا 
إن قلنا للتنزیه على وجه صححه التووي في «دقائق الرّوضة)”' وغيره في الكلام 
على الماء المُمَمَّس» وتبعه ابن الرفعَة كما يأتي؛ لأن اللهي عنها للتشبه بمن 
يسجد للشمس حيئل فليس لها الا جهة واحدة» ولیست كالصلاغف میا 


(۱) «روضة الطالبین» (۱/ ۱۹۵). 
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۰ مد 


ور 





© قال الامام شمس الین البرماوي في «شرح ألفيته في الأصول»”" في 
أواخر بحث الحكم بعد حكاية الخلاف في صحة الصّلاة في الدّار المخصوبة 
وفسادها: «نقل الثووي في (شرح المهذب»" عن القاضي ۳ منصور ابن 
أخي ابن الصَّباغْ أن المحفوظ من كلام أصحابنا بالعراق أنها لا تصحٌّ ولا 
ثواب فیها. ونقل عن شيخه ابن الصّباغ في «الکامل» أنه ينبغي حصول النُواب 
عند من صحّحهاء قال القاضي: وهو القیاس». 

واعلم أن ابن الرّفعة في «المطلب» قال: «عندي أن محل الخلاف في 
ال ئن افیها مقصودین: الأداة والثوات» فإذا انتفی اراب صحت» 
كال ای ہا كأدقية لا کاب ویسقط عنه الخطاب. آنا صلاة ال 
فالمقصود فيها واحدّء وهو الثواب» فاذا لم یحصل لا تنعقد. قال: وإطلاق 
من أطلق محمول على الفرض». 

© وقال قبل ذلك في الكلام على الصّلاة في الأوقات المكروهة: «قال ابن 
الرفعة: الحق عندي آنا لا تنعقد جَزْمّاء وإن كانت غير محرمة؛ لأن الکلام في 
نفل لا سبب له فالقصد به نما هو الأجرء وتحريمها أو كراهتها تمنع حصوله 
وم لا یترتب علیهمقصوه باطلٌ كما تقرّر في قواعد الشريعة». انتھی. 

وإذا تأملتَ كلام الشّيخ محيي الذین النووي في اشرح المهذب)”" لم يبق 
عندك ريبٌ في شيء من هذاء قال فی الكلام على الماء المشمس في شرح قول 
)١(‏ «الفوائد السنية في شرح الالفیة» (۲/ ۳۹۲-۳۹۱). 


(۲) «الجموع) (۳/ ۱۱4). 
(۳) «الجموع) (۱/ ۸۹). 





هم 
نصوص : ١‏ القول العروف في مسألة يا دائم العروف » لبرهان الدين البقاعي ٤٤٢‏ 


الشّيخ: «إنه يكره الوضوء به» ما نصه: «وحیث أثبتنا الکراهة فهي كراهة تنزيه» 
وهل هي شرعية يتعلق الثواب بترکها وان لم يُعاقب على فعلهاء أم إرشادية 
لمصلحة دنيوية لا ثواب ولا عقاب في فعلها ولا تركها؟ فيه وجهان ذكرهما 
الشيخ أبو عَمْرو بن الصّلاح قال: واختار الغزالي الإرشادية» وصرّح الغزالي 
به في درسه» قال: وهو ظاهر بص الشّافعي. قال: والأظهر -واختاره صاحب 
«الحاوي» و«المهذب» وغيرهما- الشّرعية. قلتُ: هذا الثاني هو المشهور عن 
الأصحاب. والله أعلم». 

© وقال”" فی شرح قول الشيخ: «فإن تطهّر منه صحّتْ طهارته؛ لأن المنع 
لخوف الصّرر وذلك لا يمنع صحة الوضوء أما الصحة فمُجْمَعٌ عليها». وقوله: 
لأن المنع لخوف الضرر إلى آخره معناه أن التهي ليس راجعًا إلى نفس المنهي 
عنه» بل لأمر خارج وهو الصَّررء وإذا كان النّهي لأمر خارج لا يقتضي الفساد 
على الصحيح المختار لأهل الأصول من أصحابنا وغيرهم. 

فان قيل: لا حاجة إلى قوله: لا يمنع صحة الوضوء؛ لأن كراهة التنزيه لا 
تمنع الصّحة. قلنا: هذا خطأ؛ لآن الكراهة نی مانع من الصّحة سواء كان نمي 
تحریم أو تنزيوء إلا أنْ يكون لأمر خارج» وممّا خکم فيه بالفساد لنهي التنزيه 
e‏ فانبا کراهة تتزیبه ولا تنعقد على أصحٌ الوجهین؛ كما 
سنوضحه في موضعه إن شاء الله تعالی». انتهی. 

فقد آفادتنا العبارة الأولى أن المکروه پثاب على ترکه» وحینتذ فلا یمکن 
القولٌ بأنه ثاب على فعله؛ لانه لیس لنا شيء يكاب على ترکه وفعله من وجه 


.)٩۰/۱( «الجموع»‎ )۱( 
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2 ځ) الیک دان :اول والتان مرم ورجب ١٣٣٥ھ‏ السندالاو 
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0908 ٤٤٢ 





۰:۷۲ 


واحده ومن الثانية أن النّهي مطلقًا مانعٌ من الصّحة» ولا ثواب لمن یتعاطی عباد 
مع العلم بفسادهاء بل عليه الإثمُ بذلك لتلاعبه. 

© وقال نی آخر الکلام على آوقات الكراهة”'' قبل صلاة الجماعة: افرغ في 
مسائل تتعلق بالباب: آحدها: اختلف آصحابنا في أن النّهي حيث ثبت في هذه 
الأوقات هل هو كراهة تنزیه أو تحریم؟ على وجهین: آحدهما كراهة تنزیه» وبه 
قطع جماعة. ثم قال: والثاني -وهو الأصح- كراهة تحریم؛ لثبوت الا حادیث 
في الهي» وأصل النّهي للتّحريم كالصلاة في أعطان الابل والحمّام). 

ثمٌ قال: «الثانية: لو أحرم لصلاةٍ مکروهة في هذه الأوقات ففي انعقادها 
وجهان حكاهما الخراسانيون» أصحهما عندهم لا تنعقد. ثم قال: قال الشُیخ 
أبو عَمْرو بن الصلاح رحمه الله: مأخذ الوجهين أن الّھی هل یعود إلى نفس 
الصّلاة أم إلى أمر خارج؟ قال: ولا يحملنا هذا على أن نقول: هي كراهة تحريم؛ 
لأنه حلاف ما دل عليه ِطلاقُهم» وذلك أن مي التنزيه أيضًا يُضاد الصّحة إذا 
رجع إلى نفس الصّلاة؛ لأنها لو صحت لكانت عبادة مأمورًا بهاء والأمرٌ والنَّمِيْ 
الرّاجعان إلى نفس الشَيء يتناقضانٍ كما تقرّر في صول الفقه». انتھی. 

وَفَرْقٌ بين ما ذكر وبين الصلاة في أعطان الابل وما حمل على ذلك من 
الحمّام ونحوه؛ لأن النهي هناك راجع إلى نفرة الابل وكون الحمّام موی 
الشّياطين ونحو ذلك مما يمكن انفكاكه عن الصَلاة ولا يعزب عنك ما فتح 
ان الرّفعة له من أنَّ هذا محله صلاةٌ ذاتُ جهتين» لتكون إذا صحت مفيدة 
لاحدیهما کما قال نی صلاة الفرض من الأداء والثوابء ومثلها صلاة لها سبب 


(۱) «الجموع» (5/ ۱۸۰). 





گے 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف » لبرهان الدين البقاعي ٣‏ 


فانها إذا صحت آفادت (قامة ذلك السبب لکونه غير مهمل لتلك السّنَة وما نا 
لاسبت له فلا جهة له -کما قال- غير الثواب فلا مع المج وی شی ان 
تعاطي عبادة لا تصح من آفحش المعاصي» ومن ذلك ما نحن فیه؛ فان الذكر 
الجهريّ لا ینفكُ عن علَة هي وهي إمكان الإيهام المذ کون فالنهي عنه لذات 
الجهر لا لأمر خارج» والله أعلم. 

وهذا الدٌعاء الذي آحدثوه إن قالوا «إن فائدته للموذن» منعه من الجهر په 
ا غلل بذ لنش ولا في حديث (اَيَع َعُوا عَلَى اَنقْيکكُمْ۷"'' وان قالوا: بل للناس» 
کانوا غير مکتفین ہما شرعه ال ية في ذلك من التثويب بقوله: «الصلاةٌ خيرٌ 
من النوم» وان كان المرا تذكير الاس بالدُعاء كانوا غير مكتفينَ بما في الأذان 
من «حي على الفلاح». 

وقیاشهم له على التّسبیح فاسدٌ؛ لأن الّسبیح مشروعٌ لانطباق علّة الأذان 
الأوّل عليه وهي قوله ياء -فيما رواه السّتة إلا التَرَمذي”" عن ابن مسعود 
رضي الله عنه أن النبي ل قال-: الا بم يَمَْعنَ أَحدًا نکم أَذَانُ بلاِ ین سَحُورِه؛ 
هون جع فَادِمُکُمْ ویوقظ تَاِمكُمْ'. وأيضًا فقد «کان رم 
ثلا ا الليل قاع م فقال: ا ايها الس اذْكُرُوا الله اذْكُرُوا الل جَاءَتِ الرَاحِمَةُ تَتبعع 


الد ادِقَهء جَاء الْمَوْتٌ بجا فيه جَاء الْمَوْتُ ہما فیه». رواه آحمد" والتر 3 


SN 


٠ 


.)۲۳۱ سبق تخرجه (ص‎ )١( 

(۲) البخاري (۱/ ۱۲۷ رقم 1۲۱) ومسلم ۷٦۸/۲(‏ رقم ۱۰۹۳) وأبو داود (۲/ ۳٣٣‏ رقم ۲۳۷) 
والنسائي (۲/ ۱۱ رقم )٤٤٤‏ وابن ماجه (۱/ 94۱ رقم ۱۹۹). 

(۳) (المسند) (۲۱۲۱۳۲) مختصّرا. 

.)۲ 4۵۷ رقم‎ ٦٦٦ /٤( «الجامع»‎ )٤( 











«ېد 


۰۶ َو 





مان :رل وتان محرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ العا 


-وقال: حسن صحیح- والحاکم) وصححه والحارث بن آبي آسامة" عن 
۱ و 

أبن بن کعب رضي الله عنه في الحدیث الذي فیه: «إنى آکثر الصلاءً عليك» على 

آنهم کانوا یظنون أن التّسبیح بدعة ولا يذكرونه إلا لارادة اليادة في الشناعة 

علي» ظنا أني أقول إنه بدعڈ فتعظّم الشُناعة بإنكار ما استقرٌ في أنفس النَّاس 


o‏ و و 
حسنه» ومضی عليه الزمان. 


وام 


هذا وأا الذّكر بعد الأذان فلا نعلم فيه إلا ما رواه آبو داود!' -قال سیخ 
محيي الدّين النّووي في «شرح المهذب»: ولیس إسنادہ بِقويً- عن مجاهدٍ 
ولاک ما ابن عمر رضي الله عنهما فوب رجل في الظهر أو العصر فقال: 
اخرج بنا؛ فان هذه بدعة). 


© قال القاضی آبو بكر محمد بن الولید الطرطُوشي في کتاب «الحوادث 
والبدع»*: «ومعنی التثویب هولاء الین یقفون على آبواب المساجد 
فینادون الصّلاة). 


وقد ذکر المسألة بعینها الشيخ سعد الین التفتازاني في «شرح المقاصد) 
کا لش کات ن البحث الخامس عشر من الفصل الثاني فقال"؟: (ولٹکر 


.)٤١١ /٢( «الستدرك»‎ )١( 

(۲) «مسند ا حارث بن أبي أسامة» لم یطبع بعد إنما المطبوع «بغية الباحث عن زوائد مسند الحارث» للهيثمي» 
وليس فيها هذا الحديث. 

(۳) (سنن أبي داود» (58/1 ١‏ رقم ۵۳۸). 

.)۹۸ /۳( «الجموع»‎ )٤( 

)٥(‏ «الحوادث والبدع» (ص۱۹). 

)٦(‏ شرح المقاصد» (۵/ )٥‏ مطولاً. 





گے 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ٤ ٤٥٤‏ 


على من يُغْيّر هیثات العبادات کالجهر في الصّلاة السّرية وبالعکس» وعلی 
من يزيد في الأذان» وعلی أئمة المساجد المطروقة إذا طوّلوا في الصلوات» 
وذا يُعلم أن الأمر بالمعروف والنّهي عن المنکر لا یقتصر على الواجب 
والحرام». ثم قال: «وفي «المحیط» للحنفية أن من رأى غيرّه مکشوف الرکبة 
نکر عليه برفق ولا يُنازعه إن لج وفي الفخذ يُنكر عليه بعنفٍ ولا یضربه إن 
لځ وفي السَوءَة أدبه وان لجّ قتله». انتهى. 

ولا يقدر أحدٌ يقول إِنَّ هذه البدعة مساويةٌ لصلاة الرّغائب؛ فانه ورد فيها 
حديثٌ في الجملة» وان لم يكن له أصلٌء ولا يقاوي ما في الصُحیح من النهي 
عن تخصيص ليلة الجمعة بقيام» وهي مذكورة في «قوت القلوب»" لابي 
طالب المکي. وني «الإحياء”" لحجّة الإسلام الغزالي» ومع ذلك فقد أنكرها 
العلماء» منهم: سُلطان العلماء الشّيخ عِز الڈین بن عبد السام وشیخ الاسلام 
ولي الله السیخ محبي الدّين التواوي”» قال في المسائل التي ألحقها بآخر باب 
صلاة التطوع: «العاشرة: الصّلاة المعروفة بصلاة الرّغَائب -وهي ثنتا عشرة 
ركعة تُصلَّى بين المغرب والعشاء ليلة ول جمعة في رجب- وصلاة ليلة نصف 
شعبان مئة ركعة» وهاتان الصّلاتانِ بدعتانِ مذمومتانِ ومنكرتانٍ قبیحتان» ولا 
٢‏ بذكرهما في كتاب «قوت القلوب» و(إحياء علوم الدين» ولا بالحديث 
المذکور فیهما؛ فان كل ذلك باطل» ولا يتر ببعض من اشتبه عليه حکمُھما 


(۱) «قوت القلوب» (۱/ ۵۷). 
(۲) «إحياء علوم الدین» (۱/ ۲۰۰). 
(۲) «الجموع» (61/4). 











اد 


۱ ۳ 3 3 ف ان ۳7 ا هرر کی وق کن 
۰ تل و الد دان :اول والتان مرم ورجب ۳۹اه السندالاول 





من الأئمة فصتّف ورقاتِ في استحبابهماء فانه غالط في ذلك» وقد صنّف الشیخ 
الامام بو محمد عبد الرّحمن بن إسماعيل المقدسي كتابًا نفیسًا''' في إبطالهما؛ 
فأحسنَ وآجاد). 

© وسئل في «الفتاوی» عن صلاة الرزغائب فقال'" نحو ما قال في «شرح 
المهذّب»: اهي لیڈ متکر: اشد إنکاں مشتملة على منکرات فتعین 
ترگها والاعراض عنهاء وانکاژها على فاعليهاء وعلی ولي الأمر -وفقه الله 
تعالی- منع الناس من فعلها فإنه رع وکل راع مسئول عن رکه وقد صن 
العلماء كتبًا في إنكارها وذمّها وتسفیه فاعليهاء فلا يُغتر بکثرة الفاعلین لها في 
كثير من البلدان ولا بکونہا مذكورة في «قوت القلوب» و«إحياء علوم الدین» 
ونحوهما فإنها بدعة باطلةء وقد صم أن النبي يا قال: ١مَنْ‏ أَحْدَتَ في ینتا ا 
یس مه فهو رد0۸ وفي الصحیح*) أنه گلا قال : امَنْ عمل عملا ليس عَلَيْهِ (مِنْ 
)فهو رَد . وني (صحیح مسلم)”'وغیرہ أنه پل قال: کل بدعة ضُلالَة). 
وقد أمر الله تعالی عند التنازع بالرجوع إلى کتابه فقال تعالی: ‏ کن تَترََثٌ في 
کنو دوه إِلَ انم سول 4 [النساء: 59]» ولم يأمر باتباع الجاهلین ولا بالاغترار 
بغلطات المخطئين» والله أعلم». 
)١(‏ هو کتاب «الباعث على إنكار البدع وا حوادث» مطبوع عدة طبعات. 
(۲) «فتاوی النووي» (ص ۵۷). 
() متفق علیه وقد سبق تخريجه. 
)٤(‏ رواه مسلم فی (صحیحه» (۳/ ۱۷۳ رقم ۱۷۱۸). 


)٥(‏ في (صحیح مسلم» و«فتاوی النووي»: (آمرنا». 
)٦(‏ سبق تخريجه ص (۲۲۵) . 





گے ` 


نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ٤٧‏ 


© وذکر الشيخ تاح الدّين السبكي في «الطبقات؛'" اختلاف السيخين ابن 
عبد السّلام وابن الصَّلاح في صلاة الرغاتب وأن ابن عبد السّلام قال: «إنها 
بدعة قبيحة لمخالفتها للشرع من وجوه: 

منها: مخالفتها لته النوافل» فان السّنة فيها أن فعلها في البیوت آفضل من 
فعلها في المساجد لا ما استثناه لسع کصلاة الاستسقاء والکسوف. 

ومنها: أنبا مخالفة لسن الانفراد بالنوافل» فان الشنة:فيها الانفرادْ الا ما 
استثناه الشرع. 

© قال: « وممّا يدل على ابتداعها أن العلماء الذين هم أعلام الذین وأئمة 
المسلمین من الصَحابة والتابعين وتابعي التابعين وغیرهم ومن دَوّن الکتب في 
الشّريعة مع شذّة حرصهم على تعلیم الّاس الفرائض والشُسَء لم يُنقل عن أحدٍ 
منهم أنه كر هذه الصَّلاةَ ولا دنا في كتابه» ولا تعرّض لها في مجالسه والعادة 
تحيلٌ أن يكون مثل هذه سُنَّةَ وتغيب عن هؤلاء الذين هم أعلام الدّین وقدوة 
المؤمتين» وهم الین إليهم الرُجوغ في جميع الأحكام من الفرائض 1 الل 
والحلال والحرام ». 

© ثم قال: « ولما صحٌ عند الشّلطان الملك الکامل رحمه الله أنها من البدع 
المفتراة على رسول الله كله ابطلها من الذيار المصریت فعا تل فا 

من آمور المسلمین فأعان على إماتة ة البدع وإحياء الشتن ولیس لأحل آن يتل 


)١(‏ «طبقات الشافعية الکبری» (۲۵۱/۸). وینظر کتاب «مساجلة علمية بین الامامين الجليلين العز بن عبد 
السلام وابن الصلاح حول صلاة الرغائب البتدعة» (ص -۱۰). 











«ېد 


صر رو 


ےک کی رل سه ۳ رر من ار رف عه ۶ 
٨‏ َو المد دان :اكول وتان محرم ورجب ۷۹ھ الس الاو 


ص 


بما روي عن رسول الله ية أنه قال: «الصلاة خير 


مور ره ۶ 


موَضوع»۲ فا ذلك مکل 
بصلاة مشروعة ». 

ثم نقل”" عنه في آخر ذلك أنه قال: 
اعمل .لك صالخا لا تختفل بظهُور تيل في الْأنام وَقَالِ 
فالخلق لا يُرْجَئ اجیماغ فلویهم لا بد ین من عليك وقالي 


انتهى ما ردت إيرادّه من کلام ابن عبد السلام في «الطّبقات». 


۱ ہہ 


© وقال شیخنا امام القراءاتِ في زمانه شمس الدّین ابن الجَرَّرِيَ في آخر 
کتابه ا واا ما یعتمذه بعض ال من تکرار قراءة «قل هو الله 
أحد» عند الختم ثلاث مرَّاتِء فهو شي لم نقرأ به» ولا أعلمُ أحدًا نص عليه 
من أصحابنا القَرَّاءِ ولا الفقهاء سوى أبي الفخر حامد بن علي بن حسنويه 
القزويني في کتابه «حلية ا 


© ثم قال: «وقد صار العمل على هذا في کثر البلاد عند الختم» والصوابٌ 


)١(‏ رواه الإمام أحمد (۷ع۰۲۱۹ ۲۱۹۵۳) وابن حبان (۲/ ۷٦‏ رقم )۳١١‏ والطبراني في «المعجم الكبير) 
(۸/ ۲۱۷ رقم ۷۸۷۱) وا اکم في «المستدرك» (۲/ ۵۹۷) والبيهقي ئي (شعب الایمان» )۳٥۷۱(‏ عن 
أبي ذر الغفاري ظله. 
ورواه الامام أحمد (۲۲۷۱۹) عن أبي أمامة 5. وقال ابن حجر في «التلخيص الحبير» (۲/ :)٦۷‏ 
ارواه أحمد بسند ضعیف». 
رواه الطبراني في «الأوسط» /١(‏ 84 رقم )۲٢٢‏ عن أبي هريرة نند. وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» 
(۲۹/۲) «فیه عبد المنعم بن بشير وهو ضعیف». 
وينظر «البدر المنير» (5/ “017 17-/77017) و«التلخیص الحبیر» (۲/ ١٤‏ -8۷). 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۲۱) لکنه نقل هذين البيتين عن الحافظ زكي الدين النذري ولیس عن 
العز بن عبد السلام والبیتان من بحر الکامل. 

(۳) «النشر في القراء‌ات العشر» (۲/ ١‏ 50). 





گے 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ۲:۹ 
ما عليه السَلف؛ لثلا يُعتقد أن ذلك سَنة ولهذا نص أئمة الحنابلة() علی آنه لا 
پکزر سورة ااصمد قالو اد وة -یعنون عن احمد- لا شیا ای 
مھ وقال الشیخ محبي الدّین النّووي في باب ما يُفسد الصّلاة من «شرح 
المهدّب»: «فرعٌ: قد اعتاد كثيرٌ من العوام اهم إذا سمعوا قراءة الامام ي 
ند و يك € [الفاتحة: ]٥‏ قالوا: «إياك نعبد وإياك نستعین» وهذا بدعةً 
يُنهى عنها». ثم ذکر أن صاحب «البيان» نقل عن بعض الأصحاب أن الصّلاة 
تبطل بذلك إذا لم يقصد به القراءة. 
© وقال الإمام حجة الإسلام الغزالي في «منهاج العابدين» في أوائله في 
عقبة العلم: «وإياك أن تبتدع في دين الله ما لم یأتِ به كتابٌ ولا اثر فيكون في 
دين الله سبحانه على أعظم خطر». انتهى. 
فانظر أيّدك الله ما أقبع ات کو لهم النبی كَل إيَاكُمْ وَمُحْدَنَاتِ 
الأمور»» والعلماء رحمهم الله يقولون: «إياكم أن تبتدعرا» وهم لا یتوقفون» 
ولو قال لأحدهم أجهل الناس: «إياك وهذا الجدار؛ فإنه ساقطّ». لم يمر تحته» 
ولو عطی قنطارّا من الأب فمن هنا یعلم 2 من آمر هذه البدعة و ر یا مقدار 
إيمانه بالغیب إن كان له نوعٌ من نور البصيرة؛ فإنها لا تعمی الأبصارء ولکن 
تعمى القلوبٌ التي في الصدور. 


() کا في «الفروع» لابن مفلح ا حنبلي (۲/ ۳۸۳)۔ 
)۲( «المجموع» /٤(‏ ۸۳)۔ 
(۳) «منهاج العابدین! (ص .)٤٩‏ 


.)۳ سبق تخريجه (ص‎ )٤( 
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EIS Y0 
لای‎ ٢ 


المككان :ال وان مرم ورجب ١٤٣٥ھ‏ اة 





و وقال الغزالي في «عقبة العوائق»۳ -وهي الثالثة عند تقسيم الخواطر 
ومعرفة ما كان منها خيرًا یم وما كان منها شرًا فیْجتتّب-: (إِنَّ العلماء قالوا: 
إذا آردت أن تعرف خاطرٌ الخير من خاطر الشر فَزْنْهُ بأحد الموازين الأربعة 
فيتبين لك حاله: فالأول أن تعرض الأمر الذي خطر ببالك على الشرع فإن 
وافق جنسه فهو خير وان لم يتبين لك بهذا الميزان فاعرضه على الاقتداء فان 
کان في فعله اقتداء بالصالحين فهو خي وان كان بالضد اتباعًا للطّالحين فهو 
شر وان لم يتبين لك بهذا الميزان فاعرضه على التّْس والهوى فان كان مما 
تنفر عنه النفس نفرة طبع لا نفرة خشية وترغيب فاعلم أنه خير وإن كان مما 
تالا لکت طح وجبلة لا میل رجاء إلى الله تعالى وترغيب فهو + 
ا اما بالكو لا تميل بأصلها إلى خير» انتهی. 

فقد لم بالمیزانین الأولين أن هذا الجهر بهذا الذّكر على هذه الصّورة 
شر محض؛ فإنه منهٌ عنه بالكتاب والسّنة ومخالف الاقتداء بالصّالحين من 
سلف الأمة أجمعين. 

© نم قال في «المنهاج» أيضًا: «وأما خاطر الخير الذي يكون من قبل الشّيطان 
استدراجًا إلى شر يربو عليه» ولقد قال شيخنا رحمه الله: انظر إن وجدت نفسك 
في ذنك الفعل الذي خطر بقلبك مع نشاط لا مع خشيةء ومع عجلة لا مع تأنه 


ومع أمن لا مع خوف. ومع عمى العاقبة لا مع بصيرة» فاعلم أنه من الشيطان 


۴ 


2 


فاجتنبه» وان وجدت نفسك على ضدٌ ذلك مع خشية لا مع نشاط» ومع تأن لا 
مع عجلة ومع خوفِ لا مع آمن» ومع بصارة العاقبة لا مع عمّىء فاعلم أنه من 


(۱) «منهاج العابدین» (ص ۱۹5-۸۳). 





گے ` 


نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف » لبرهان الدين البقاعي ١٤٢‏ 


0 


الله تعالی أو من الملك. قال الغزالي: قلت آنا: وكأن النّشاط خفة في الانسان 
للفعل من غير بصيرة وذكر ثواب ينشطه في ذلك». انتهی. 

© وقال الاستاذ آبو القاسم القشیري'" نی تفسیر قوله تعالی: ۷ مَانحَبْدُهُمَ 
لا لیقریوتآ ی ان زلف € [الزمر: ۳]: «لم یقولوا هذا من قبل الله ولا بأمره ولا بإذنه» 
وانما حکموا بذلك من ذات آنفسهم. فرد الله عليهم» وفي هذا إشارة إلى ما یفعله 
العبد من القرب بنشاط نفسه من غير أن بقتضیه حکم الوقت فكل ذلك اتباع 
هوی فلینظر المسلم المنصف أنه هل یمتنع أن یحصل له خشية بصوتِ منهن 
عنه آم لا؟ وهل في ارتکاب المنهی مر واحدة بصرٌ بالعاقبة أو عمّى فضلا عن 
أن یتح شرعًا؟ وهل في هذا الذّكر بعینه ثوابٌ يُنشط على فعله أو في جنسه مع 
مخالفة الأمر بالاسرار آم لا»؟! 

© وقال ئي «المنهاج)”" أيضًا في عقبة العلم: «فإن قلت هل يفترض 
علي أَنْ أتعلّم من غلم التوحيد ما أنقض به جميع ملل الکفر ودالراوکه شه 
الاسلام» وأنقض جميع البدع وأَلزمُهم حُْجَةَ السّنَههِ فاعلم أن ذلك فرش 
على الكفاية». انتهى. 

فعلم من كلامه هذا أن إنكار البدع نما يقوم به من كان عريقًا في علم السّنة 
ولیس أحدٌ منهم يقدر أن يدَّعي مساواة من أنكر هذه البدعة في كثرة المخالطة 
والعمارسة للت وان ادعاه رده علیه شاهد الو جرد 


.)۲ ۲۱۷ /۳( «تفسير لطائف الاشارات»‎ )١( 


(۲) «منهاج العابدین» (19). 











2 7 کے ص ام رو 3s‏ ہہ 
الک دان :اول وتان مرم ورجب ١١٣٥ھ‏ السّنةالاولى 





٢‏ دا 


© وقال في «عقبة العوائ لق»(: «فلقد روینا عن رسول الله کل أنه قال: «إِذَا 


و و 


ظْهرتِ لدع وشکتک العالم فَعَلَيْه لعتة الله)". انتهی . 


يا لیت شعري إذا كان هذا حال السّاكتِ عنها فما حال الآمر بہا! وقد خابَ 
من افتری» وقد خاب من حمل ظلما. 

ولقد طال تشنيعهم علي عند الغاغة من النّاس وأتباع الوسواس بأني نهیت 
عن ذِکٌر الله حتى لقد تقل إليّ عن شخص منهم قصدني مر في كربة برکت عليه 
وعلى أبيه فطال بروگها وضاقت عليهما السَّبلُ فتعطل عليهما سلوكهاء وعجز 
في كشفها عنهما مشايخي الكبار مع اتصالهم العظيم بالسّلطانء فجلاها الله 
وله الحمد على يدي ولم يكافئني والله عليها حتى ولا بوداع في سفر ولا سلام 
من قدوم ولا تهنثة بسرور ولا تعزية في محذورء ولم أذكر صنيعي إليه إلا عند 
كفرانه» وذلك أنه كان إذا رأى أحدًا ممّن یب عنّي جمع عليه من قدر عليه من 
العامّة» وقال: «هذا من أصحاب ذلك الذي ينهى عن ذكر الله» ويمنع الذاكرين 
أن یقولوا يا دائم المعروف». يقول ذلك وهو قد أظهر إخبانًا وخشوعًاء ويظهر 
من صوته ما يناسب ذلك. ثم يقول: (یمنع من هذا الذکر العظيم» وهو يكاد أن 
يبكي فلِيمَ على ذلك فعلّل فعلّه بأنه شفع عندي شفاعةً فرددته» وتلك الشّفاعة 
كانت من أكثر من ثلاث سنین في شاهدٍ شاع عنه الفسقٌ الظاهرٌء فاعتللتٌ له عند 
)١(‏ «منهاج العابدین» (۹۷). 
 )۲(‏ أقف عليه بهذا اللفظ وروی ال لال نی «السنة» (۳/ ٦۹٤‏ رقم ۷۸۷) والآجري في «الشریعة» (0/ 

۲ رقم ۷۰ ۰) وا حطیب فی «الجامع لاخلاق الراوي» (۱۱۸/۲ رقم )٥٥٣١‏ عن معاذ بن جبلِ 

قال: قال رسول الله کل : دا ظَهَرَتٍ الع وَسْبٌ آضحاي فَعَل الال أن يهر عفن يفل عليه 


کان وَالَادَيِكَة لاس أَجْمَعِينَ». وهو حديث ضعیف. ينظر «سلسلة الأحاديث الضعيفة والوضوعة 
وآثرها السبی في الامة» للشیخ الألباني .)۱٥٥١(‏ 





هم 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف » لبرهان الدين البقاعي Yor‏ 


شفاعته بذلك» وأن آهل خطته شکوا منه. فان أثنوا عليه خيرًا لم آعارضه ولما 
كلمته بأمثال هذا مما لا يقدر أحدٌ على رده آظهر أنه قبل وانصرف واا هو 
س الس إلا أن هه من اظهار سیگ 
والعجب آني أنا إذا انتقمت من أحدٍ طال أذاه لي -وأكثرٌ ما يكون ذلك 
الانتقامُ لمَقْصِدٍ يعودٌ نفعُه إلى الدّين- کر لائمی ووسموني بالحقدہ وأن الأؤلى 
مه 3 3 که ۰ 5 ۰ 0 ۳ 7 ع ود 
بأهل السّنة | فح» فألام آنا على فعل الحق الذي الاولی خلافه ولا يُلامُ آحد 
آذاني على الباطل الي یحرم عليه فعلّه» فيا لله العجب ممن ید ينتقم لاجل رد 
شفاعة لا یجبُ امتثالّهاء بل لا يجو بآمر فيه خذلان الدّين ممّن لم يود قطْ 
بل نفعه نفعًا عجر عنه الأكابرٌ؟! هل جزاء الاحسان الا الاحسان! على أنه لم 
یجسر أحدٌّ ممّن قام في هذا الأمر حتی قام فيه» وقوّاهم عليه مَن أقرأته القرآنَ 
: ۱ 1 
وصنفت له مقدمتین في علمي العربية والتجوید» وکنت آحضر له من يُطيعني من 
مشایخ الحدیث لیسمع منهم بقراءتي» ولم يكافئني على شيء من ذلك» ولیس 
5 3 4 - و 
لی عليه شىء من الإساءة ولا من الثقل إلا أني أوثر على معاشرته والتردد إليه 
معاشرة أهل العلم فإني لا أستطيع أن أؤثر على مجالس العلم شیاه فاتي شر مَنْ 
واا تعريض المفتي بإنكار المنكر ففي غاية السماجة النّاشئة عن آشد 
الوّقاحة» فإنَّ کل من يعرفني یعرف أني ما رایت منکرا إلا أنكرثه بحسب طاقتي» 
وآغلب الأوقاتٍ احمل نفسي فوق الطاقة» وذلك أني اطع أ آقدر علی الازالة 
لظي أن مسلمًا لا یتخلف عن المساعدة فيما أقومٌ فيه لاحساني الا بهم فاذا 
أعْلَبّهم قد قام علي ظاهرًا أو باطتاه فيحصّلٌ لي بسبب ذلك دی کيل ثم پتضر 
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٤‏ تناما 


21 د ردم ۷ه رصمد 
الک دان :اول ونان مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ اه الاو 





الله وله الحمد بازالة ذلك المنکر أو بعضه؛ مع ما حصل لي من أسباب الأجر؛ 
والل المسٹول في تحقیق قیق مسبباتها. 

ا استکاژه نما غمر من المناکر الظاهرة على هذا الذي قمث فيه فقلبٌ 
للحقاء ثق؛ فٍنه لا شك عاق أن المنكر الذي هو بدعةٌ يُتخذ دی يهدم به بعش 
الشُّنة ما ول هذه البدعة ی" آعظم رانک الذى درف انمد 


ر 


و ےس ال رت كلابي کر حلت حقيته ته علم سر هذا الام 
وظهر له حة “اف تک :هذا الذي كنت آریده آن لا 
يطالبني الله کو على بدعزه وقد برقت ئت بما فعلثه ثم بعد أن آفتاکم هولاء 
اا ان شعت ان رايت بل لك فافعله. فتال: الا وا لا أعرة 
إلى ذلك بعد ما سمعت منكٌ». فأبطل هذا من جامع الحاكم» وأبطله الله من 
جميع البلد فلم يُسمع ذلك ليلة الأحد ثاني عشري ربيع الأول في موضع من 
المواضع» وكذا ليلة الاثنين. 


وجاءنی ابن حسب اللہ أيضًا في آخر یوم ال خن وحده وقال: «أردت أَنْ 


ے‫ 
0 


تعرف بمجيتي وحدي أن تائبٌ حقا». وجاءني ول يوم الائنین مع شخص من 
أصحابي باقيًا على التوبة نازعا م ُعترفا لي بالجمیل» وأخبر أنه لقيه اثنانِ من 
الفقهاء ولَامُوهُ لومًا كثيرًا على ترك ذلك قال: فقلت: «فما لي حاجه بِمُعاداة 
العلماء». فقلت له: لا تقل ذلك بل قل لهم: هذا الذي نہی آتاني بأحادیث 
صحيحة عديدة ناهية عن ذلك» فأنوني أنتم بخبر واحدٍ ضعیفب عن التب تاد أو 


أحدٍِ من الصّحابة أو آتباعهم أو آتباع آتباعهم بالاذن في ذلك. 





گے 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي Yoo‏ 


فلما کانت الثلاثاء رابع عشري ربیع الأوَلِ المذكور رفع دَوُو الأغراض 
الاش عن ال سراض الامر إلى کاب الط لین ابن مزه فوع الپ 
الجوامع والمدارس وآمر أن يقال ذلك وآرسل إلي التاصري محمد بن جمال 
الدین فعتفه عن تُصرة الحقّء وتہدّدّہ بالسلطان على ضرب من ضربه فقال: 
اضربثُ البوّاب على تعدّيهِ بفتحه البابَ ليلا لمن لا یعرفه» وضربتٌ الموَدن 
لنمکینه E‏ نَ للأذان من الطلوع إلى المتذنة». فأمره أن يذهب بنفسه 
إلى المدرسة ويأمر بقول هذه البدعة فلم تَسَعْهُ تَسَعْهُ مخالفته» فانه مع شذة شوکته 
بالسّلطان شريكه في ال واللۂ المستعان على من خالف مر الّه وانتهك 
حرماته في دينه وأهل دينه» وبارز الله تعالى بالمخالفة لصريح كتابه وسّنة رسوله 
على رءوس المآذن. 

والأمرٌ القاطمٌ الجاز المانم الحاسمٌ أن متابعة ال ية من غير زيادة ولا 
نقص مقطوعٌ لفاعلها بالنجاة» ومن زاد أو نقص غيرٌ مقطوع له بذلك» بل جهده 
أن يكون مظنو النّجاق ولا شك أنَّ من خُر بين طریق يتيقن السلامة وطريق 
فيه خطرٌ فاختار الخطِرٌ محكوم عليه بعدم العقل. 

وما آشبه هذا الامر بان يقال فیه ما كان سيا لترك آشر لوم 5 
ابن المعتصم الفتنة بخلق القرآن وذلك أنه لما قام في تلك المحنة بعد موت 
والده المعتصم أحضر إليه رجل مي وقال نهم: أخيروني هذا الذي دعوتم 


و ء 


الْأمَةَ إليه أَعَلِمَُ رسولٌ اللہ ب ولم یَدْغْ الاس إليه أم هو شي؟ ما عَلِمَہ؟ 


(۱) الزين أبو بكر بن محمد بن محمد بن أحمد بن محمد بن عبد الخالق بن عثمان یعرف بابن مزهر (ت ۸۹۳ھ) 
ترجمته في الضوء اللامع» (۸۸/۱۱). 











ېک 
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ك 


۰ مد 


ضر مرو 


21 ہے وم هه و مر 
امک دان : اول ون محرم ورجب ۹٤٣٥ھ‏ السندالاو 





فقال أحمدٌ بن آبي دؤاد: بل علمّه. قال: فکیف وَسعَه گل أن ترك الاس ولم 


یَدْحهُمْ إليه وأنتم لا يَسَعْكُمْ؟! قال: فبهئوا؛ فأمر الوائق أن يمك وآن بُعطی 


ثلاث مثة دینار» رحمه الله . 


هذا آخر ما أردث به وَعٔظ الجاهل وایقاظ الغافل في هذا المُلِمٌ التازل» ومن 


لم یجعل الله له نُورًا فما له من ُور. 


قال شحنا مؤلفه نفع الله به وبعلومه في الدنیا والآخرة : 
وكان الفراغٌ منه في ۵ جُمادی الآخرة من شهور سنة ۸۷۱ والحم لله رب 
العالمین؛ وصلّی الله علی سیّدنا محمد وآله وسلّم. 
وافق الفراغٌ من کتابته في ثالث عشري شهر رمضان المعظم سنة إحدى 
وسبعین وثمان مد وحسبنا الله ونعم الوکیل. 
ےت روص 


(۱) ینظر تاريخ بغداد» للخطیب (۱۹/ ۲۲). 





گے ` 
نصوص : « القول العروف في مسألة يا دائم العروف » لبرهان الدين البقاعي ۲۷ 


المصادر وا مراجع 
-١‏ «الأحاديث المختارة» للحافظ ضياء الڈّین المقدسي» تحقیق الدکتور: عبد الملك بن دهيش» مكتبة 
النهضة بمكة المکرمق ٧٤١١‏ ھم - ۱۹۹۰م. 


۲- «الاحسان بترتیب صحيح ابن حبان» للأمير ابن بلبانء تحقیق شعیب الأرنؤوط وآخرین مؤسسة 
الرسالة ببیروت. ۵۱۰۸ - ۱۹۸۸ م. 


۳- «إحياء علوم الدین» للإمام الغزالي» دار المعرفة ببیروت. 

-٤‏ «الأذكار» للامام النووي تحقیق عبد القادر الأرنژوط دار الفکر ببیروت؛ ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۶م. 

-٥‏ «الأعلام» للعلامة خير الدّين الرّركلي» دار العلم للملايين» الطبعة الخامسة عش ۲۰۰۲م. 

-٦‏ «أعلام الحدیث في شرح صحیح البخاري» للإمام الخطابي تحقیق الدکتور: محمد بن سعید آل سعوده 
مركز إحياء التراث الاسلامي بجامعة ام القری» الطبعة الأولی ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۸۸ء۔ 


۷- (البحر الزخار» للإمام البزار» تحقيق الدكتور محفوظ الرحمن زین الله المجلدات (۹-۱) وتحقيق 
عادل بن سعد المجلدات (۱۷-۱۰) وتحقيق صبري عبد الخالق الشافعي المجلد (۱۸)ء مكتبة العلوم 


والحکم بالمدينة المنورة. 
۸- «البدر الطّالع بمحاسن من بعد القرن السّابع» للعلامة محمد بن علي الشّوكاني» دار الکتاب الاسلامي 
بالقاهرة. 


۹- «البدر المنير في تخریج أحاديث الشرح الکبیر» للحافظ ابن المُلَقنْ الشافعي» تحقيق جماعة دار الهجرة 
للنشر والتوزیع بالریاض ۱6۲۵ه - 5 ۲۰۰م. 


-٠‏ «تاریخ بغداد» للحافظ الخطيب البغدادي تحقیق الدکتور: بشار عواد معروف دار الغرب الاسلامي 
ببیروت. الطبعة الأولى» ٧٤١١‏ ھ- ۲۰۰۲م. 


۱- «التبر المسبوك في ذيل السلوك» للحافظ السخاويء مراجعة الدکتور: سعید عبد الفتاح عاشور» مطبعة 
دار الکتب والوثائق القومية بالقاهرق ۱۲۳ ھ -۲۰۰۲م. 


۲- «الترغیب والترهیب» للحافظ المنذري ضبط آحادیثه وعلق علیه: مصطفی محمد عمارق دار إحياء 
التراث العربي ببیروت الطبعة الثالثة» ۱۳۸۸ھ - ۸٦۱۹ء‏ 


۳- «التلخیص الحبیر في تخریج آحادیث الرافعي الکبیر» للحافظ ابن حجر العسقلاني» اعتنی به حسن بن 
عباس بن قطب» مؤسسة قرطبة بالقاهرق ١٤٢٥ھ‏ - ۸۱۹۹۵. 


6 - «تلخیص المستدرك» للحافظ الذهبي مطبوع مع «المستدرك). 











6۹ 


کی مر له ۳ 5 کی مش ے اعد 
٢‏ و ركان ال وا ان حرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ امه الاو 
-٥‏ «الجامع» للامام الترمذي» تحقیق أحمد شاکر وآخرین دار الکتب العلمية ببیروت. 


-٦‏ «جامع العلوم والحکم» للحافظ ابن رجب الحنبلي تحقیق شعیب الأرناؤوط وابراهیم باجس؛ 
مؤسسة الرسالة ببیروت. الطبعة السابعق ٧٤١١‏ ھ - ۲۰۰۱م. 


۷- «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» للحافظ الخطیب البغدادي» تحقیق الدکتور محمود 


الطحان» مکتبة المعارف بالریاض. 


۸ «الحوادث والبدع» للإمام الطرطوشي؛ تحقیق علي بن حسن الحلبي دار ابن الجوزي. الطبعة الثالثة» 
۹ھ - ۱۹۹۸. 


- «دیوان ابن ثُباتة لمصري»» تصحیح محمد القلقيلي» مطبعة التمدّن بالقاهرة» ۱۳۲۳ ه.. 


يا لي «روضة الطالبین وعمدة المفتین) للإمام النووي» تحقیق زهیر الشاویش المکتب الإسلامي ببیروت» 
الطبعة الثالثة» ٧٤١١‏ ھ - ۲۱ م. 


-١‏ «سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وآثرها السیی في الامة» للعلامة الألباني» دار المعارف 
بالریاض؛ الطبعة الأولی ۱۶۱۲ ه - ۱۹۹۲م. 
۲- «السنن» للامام الدارقطني» تحقیق شعیب الأرنؤوط آخرین مؤسسة الرسالة ببیروت الطبعة الأولی» 


6 هه - 6 ۲۰۰م. 


۳- «السّنن» للامام الدارمي» تحقیق حسین سلیم آسد» دار المغني للنشر والتوزيع» الطبعة الأولى» 
۲ هت ٢٠۲۰م‏ 


6 - «السّنن» للإمام أبي داود السجستاني» تحقیق محمد محبي الین عبد الحمیدء دار الفکر ببیروت. 

-٥‏ «السنن» للامام ابن ماجه تحقیق شعیب الأرنؤوط وآخرین, دار الرسالة العالمية» الطبعة الاولی» 
۰ - ۸۲۰۰۱۹ 

-٦‏ (الشنن) للامام التسائي مع (شرح السيوطي» و«حاشية السندي» دار الریان للتراث بالقاهرة. 

۷- «السّنة» للامام أبی بكر الخلالء تحقيق الدكتور: عطیة الزهراني» دار الرایة بالریاض, الطبعة الثانية» 
۹4 

۸- «المّنة» للإمام ابن 9 عاصم ومعه «ظلال الجنة في تخریج السنة» بقلم محمد ناصرالڈڈین الألباني» 
المکتب الإسلامي ببیروت. الطبعة الأولی ١٤٠٥ھ‏ - ۵۱۹۸۰. 

۹- «شذرات الذُھب في أخبار من ذهب» للعلّامة ابن العماد الحنبلي» تحقيق محمود الأرنؤوط؛ دار ابن 
كثير» الطبعة الأولی: ١٤٢٥ھ‏ - ۸۱۹۸۲. 





7 
نصوص : ( القول العروف في مسألة يا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ۲۹ 


۰- «شرح صحيح مسلم) للامام النووي؛ المطبعة الأميرية. 

۱- شرح المقاصد» للامام سعد الین التفتازاني» تحقيق الدكتور: عبد الرحمن عمیرة» عالم الكتب 
ببیروت؛ الطبعة الثانية» ٤٤١١‏ ھ -۱۹۹۸ء۔ 

۲- «الشريعة» للإمام الآجرّي» تحقيق الدكتور: عبد الله بن عمر الدميجي» دار الوطن بالریاض, الطبعة 
الثانية» ٠ھ‏ - ۱۹۹۹م. 

۳- «شکّب الإيمان» للإمام البيهقي تحقيق الدكتور: عبد العلي عبد الحميد حامد مكتبة الرشد بالرياض 
بالتعاون مع الدار السلفیة ببومباي بالهند, الطبعة الاولی» ٧٤١١‏ ھ - ۲۰۱۰۳م. 

- «الصحیح) لابن حبان = «الإحسان في ترتيب صحيح ابن حبان». 

٤.‏ - (الصحیح» للإمام البخاري» تحقيق الدکتور: محمد زهیر بن ناصر الناصر» دار طوق النجاق الطبعة 


الأولی ۲۲ ۱ه. 


۵- «الصحيح» للإمام ابن خزيمة» تحقيق الدكتور: محمد مصطفى الأعظمى.» المکتب الاسلامی 
ببيروت» ۱۳۹۵ھ - ۱۹۷۵م. 


ھ٣٢۲ «الصحيح» للإمام مسلم بن الحجاج» تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» دار الحديث بالقاهرة»‎ -۳٣ 
۸۱ء‎ 5 


۷- «الضَّوْءٌ اللامع لأهل القرن التاسع» للحافظ شمس الڈین السخاوي دار مكتبة الحياة ببیروت. 

۸- «طبقات الشّافعية الکبری» للعلامة تاج الین السبکي» تحقیق محمود محمد الطناحي وعبد الفتاح 
محمد الحلوء دار إحياء الکتب العربية بالقاهرة. 

۹- «طبقات المفسرین» للعلامة الأدنه وي» تحقیق سلیمان بن صالح الخزي. مکتبة العلوم والحکم. 
الطبعة الأولی؛ ۱۶۱۷ ه- ۸۱۹۹۷. 


-٠‏ «العلل» للامام الدارقطني تحقیق الدکتور: محفوظ الرحمن زین الله» دار طيبة بالریاض. الطبعة 
الأولی؛ ۱6۰۵ ه - ۸۱۹۸۵. 


-١‏ «عنوان الزمان بتراجم الشیوخ والأقران» تحقیق الدکتور: حسن حَبَشي» مطبعة دار الکتب والوائق 
القومية بالقاهرق ٧٤١١‏ ھ -۲۰۰۱م. 
- «فتاوی النووي» = (المسائل المنثورة. 


-٢‏ «الفروع» للامام ابن مفلح الحنبلي تحقیق الدکتور: عبد الله بن عبد المحسن الترکي» مؤسسة الرسالة» 
الطبعة الأولی: ٤٤١٤١‏ ھ - ۲۰۰۳م. 











د ېه 


کی 


ای ۳ له ص خر - شيت بو بق عاد 
٠‏ 72 ھی الد دان :ول والان مرم ورجب ۹٤٣ھ‏ السندالاو 
۳ - «الفوائد السنية في شرح الألفية» للعالّامة البرماوي» تحقیق الدکتور: خالد بن بكر إبراهيم عابدہ رسالة 
دکتوراه بجامعة آم القری كلية الشريعة» سنة ٤٤١١‏ ه. 
-٤‏ «قواعد الأحكام في مصالح الأنام» للإمام العز بن عبد السلام تحقیق الدکتور: نزیه حماد والدکتور 
عثمان جمعة ضميرية دار القلم بدمشق ٧٤١١‏ ھ - ۲۰۱۰۰م. 


-٥‏ «قوت القلوب في معاملة المحبوب» للامام أبي طالب المكي» تحقیق الدکتور: عاصم إبراهيم 
الكيالي» دار الکتب العلمية ببیروت. الطبعة الثانية» 475 ١ه‏ -۲۰۰۵م. 


٦‏ - «کشف الاستار عن زوائد مسند البزار» للحافظ الهيثمى» تحقیق حبیب الرحمن الاعظمی مؤسسة 
الرسالة ببیروت؛ ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹ء۔ 


۷- الطائف الاشارات» للامام القشيري تحقیق إبراهيم البسيونيء الهيئة المصرية العامة للکتاب بمصر» 
الطبعة الثالثة. 


۸ «مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» للحافظ الهيثمي دار زاهد القدسي بالقاهرق 5 ۱6۱ه - ۱۹۹6. 
4- ۸ لمجموع شرح المهذب» للامام النووي» تحقیق الشیخ محمد نجیب المطيعي» مکتبة الارشاد بجدة. 


۰- المسائل المنثورة» فتاوی الامام النووي» رتبها الاما ابن العطاره تحقیق محمد الحجار دار البشاثر 
الاسلامية ببیروت» الطبعة السادستء ۱8۱۷ ه - ۱۹۹۲م. 


-١‏ «مساجلة علمية بین الامامین الجلیلین العرٌ بن عبد السّلام وابن الصّلاح حول صلاة الرّغائب 
المبتدعة» تحقیق الشیخ ناصر الین الألباني وزهیر الشاویش المکتب الاسلامي ببیروت. 

۲- «المستدرك على الصحیحین) للامام الحاکم النيسابوري الطبعة الهندية. 

۳- «المسند» للامام أحمد بن حنبل» تحقیق جمعية المکنز الاسلامي بالقاهرة. 


6 - «مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه» للحافظ البوصيري تحقیق محمد المنتقی الكشناوي» دار 
العربية ببیروت الطبعة الثانیق ۱۰۳ه. 


-٥‏ «معالم الشٌنن» للامام الخطابي» المطبعة العلمية بحلب. الطبعة الأولی» ١٣۱۳ھ‏ - ۱۹۳۲م. 
-٦‏ «المعجم الأوسط» للامام الطبراني» تحقیق آبي معاذ طارق عوض الله وأبي الفضل عبد المحسن 
الحسيني» دار الحرمین بالقاهرق ٩۱٤۱ھ‏ - ۱۹۹۵. 


۷- «معجم الشیوخ) للامام عمر بن فهد المکي» تحقیق محمد الزاهي» دار اليمامة للطباعة والنشر 
بالریاض. 


۸- (المعجم الکبیر» للإمام الطبراني» تحقیق حمدي بن عبد المجید السلفي» مکتبة ابن تيمية بالقاهرة. 





نصوص : « القول العروف في مسألة یا دائم العروف ‏ لبرهان الدين البقاعي ۷٦‏ 
۹" (المنتخب» لعبد بن حميد» تحقيق صبحى السامرائى ومحمود الصعيدي» مكتبة السيه بالقاهرق 
الطبعة الأولی؛ ۸٤٣٥ھ‏ - ۸۱۹۸۸. 


۰ (منهاج العابدين إلى جنة رب العالمين» للإمام الغزالي» تحقيق الدكتور: محمود مصطفى الحلاوي» 
مؤسسة الرسالة الطبعة الأولۍ ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۸۹ء۔ 


-١‏ «مواهب الجلیل في شرح مختصر خلیل» للإمام الحطًاب المالکي» دار الفکر ببیروت» الطبعة الثالثة 
۲ هم - ۱۹۹۲م. 


انت (النشر في القراءات العشر» للإمام ابن الجزري» تحقیق علي محمد الضباع دار الفکر ببیروت. 
۳ھ «تظم ادرف كاش الآ والسّور» للإمام البقاعي» دار الکتاب الإسلامي بالقاهرة. 
6٤‏ لظم العقیان في أعيان الأعيان» للحافظ السيوطي» تحقيق فيليب حتّي» المكتبة العلمية ببیروت. 


-٥‏ «النهاية في غريب الحديث والأثر» للعلّامة ابن الأثير الجزري» تحقيق الدكتور محمود الطناحی 
وطاهر الزاوي دار إحياء الكتب العربية بالقاهرة. 


والحمد لله رب العالمين 
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الحمد لله وحده والصلاة والسلام على من لا نبي بعده 


وبعد : فهذا تمهيد بین يدي هذا العمل الذي يتناو جزء في طرق حدیث: :0 
الاغمال أَنْضَلٌ؟ قال: الال الْمُرْتَحِلٌ...). هذا الحديث ژوي فد االات 
كجامع الترمذي ومستدرك الحاكم والسنن الکبری للبيهقي» وفي كتب القراءات 
القرآنية كالنشر في القراءات العشر لابن الجزري» وجامع البيان للداني» وفي بعض 
الأجزاء الحديثية كقيام الليل لمحمد بن نصر المروزي.. وفي دواوين الرواة الضعفاء 
كالكامل لابن عدي الجرجاني.. فأفضى ذلك إلى الاختلاف في الحكم عليه» بين: 

© مصحّح لبعض طرق الحديث كما فعل آبو عبدالله الحاكم النيسابوري في 
المستدرك على الصحیحین؛ وقطع بصحة الحديث أبو محمد مكي فيما حكاه ابن 
الجزرق فق الشر. 

© ومُقَوٌ لطرق الحدیث بالمجموع وهو صنیع أبي عمرو عثمان بن سعید الداني في 
کتابه جامع البیان في القراءات السبع» وكذلك ابن الجزري في النشر في القراءات العشر. 

© ومستغرب لبعض طرق الحديث» كالترمذي في الجامع. 

© ومضعَّب لبعض طرقه كما يُفهم من تعقیب شمس الدين الذهبي على الحاکم 
في المستدرك وعند آبي شامة المقدسي في ابراز المعاني من حرز الأماني» وابن حجر 
العسقلاني في إتحاف المَھُرۃ بالفوائد المبتکرة من أطراف العشرة. 

لکن لم آقف -مع طول بحثِ- على من جمع طرق الحدیث ودرسها على منهج 
المجاين: إلا في القرن الثاني عشر مع الحافظ آبي العلاء إدريس العراقي الفاسي 
(ت١۱۱۸ھ)۔.‏ 
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وبعده الشیخ محمد ناصر الدین الألبانی 3 سلسلة الأحادیث الضعيفة (رقم: 
4 لكنه لم يستوعبٌ طرق الحديث كاستيعاب العراقي. 





58 و 


ل موه 


ثم وقفت على بحث لبعض المعاصرین» اسمه: نادر وهبي الناطورء بعنوان: تخريج 
حديث الحالٌ المرتحل» نشره على الشبكة العنكبوتية ضمن موقع ملتقى أهل الحديث. 
حلص فيه -بعد استيعاب وسعة اطّلاع - إلى أنَّ الحدیث ضعيف جدًا مع نكارته. 





ولا رأيت جودة هذا الجزء المعتنى به وفائدته الجُلّى في الاهتمام بهذا الحديث 
جمعًا ونقدّاء إزاء ما کتب عند السالفين والخالفين - آثرت خدمته في إطار عنايتي 
بتراث هذا الم الذي لا تزال أغلبُ مؤلفاته حبيسة رفوفِ المكتبات والخزائن 
ال نا او الحامة + وکو الذي قصر كل أعماله على السّئة النبوية. 

وقد سرت في العمل وَفْق القواعد المتعارف عليها في هذا الباب» باختصار ودون 
إخلال» عبر الخطوات الاتية: 

١‏ نسخ النْص بدقة متناهية. 

۲ المقابلة بين النسختین» ثم مع المصادر المنقول عنها. 

۳ التعلیق عليه بما یسمح به المقامُ من توثیق أو إحالةء أو إيضاح مستلزم. 

اريم للعمل بمبحئین» الأول في ترجمة صاحب الجواب والثان توصیف 
وتعریف بالمنهج والموضوع. وتوثيق للرسالة. 

وا ہل المولی أن پلهمنی ال شد فیما قدمت والاخلاص فیما آسررث واعلنت. 
فهو الهادي إلى سواء السبیل. 

بدر العمراني 
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ترجمة الحافظ آبو العلاء إدريس العراقی 


| و ِ (۱). 


هو الشيخ الحافظ المحدث أبو العلاء إدريس بن محمد بن إدریس بن آحمد 
المَدْعْوٌ حَمْدُون بن عبد الرحمن بن محمد بن عبد الرحمن بن أحمد بن أبي القاسم 
بن علي بن محمد المدعو الجواد ابن القادم من الكوفة إحدى مدن العراق آبي عبد الله 
سيدي محمد المدعوّ الهادي الشهير بالعراقي بن آبي القاسم بن نفيس بن عبد الله بن 
الحسن بن علي بن عبد الله بن آبي الطیّب أحمد الملقب بطاهر بن أبي الحارث محمد 
بن إسماعيل بن إبراهيم المجاب بن موسى الكاظم بن جعفر الصادق بن محمد الباقر 
بن علي الأصغر الملقب بزين العابدین بن سيدنا الحسين بن علي ومولاتنا فاطمة 
الزهراء بنت مولانا رسول الله پا 

فهو عراقيٌ نسبة إلى العراق» حيث قدم على فاس أول قادم منهم اسمه محمد الهادي. 

وهو شريف حسيني نسبة إلى الحسين» عليه السلام. 


ولادته: 


قال عن نفسه في أول كتابه «فتح البصير»: كان -يعني والده- يذكر لي أن ولادي 


كانت سنة عشرين ومثة وألف تقريبًا. 


(۱) فتح البصير بالتعريف برجال الجامع الكبير لأبي العلاء العراقي الفاسي: مخطوط ضمن مجموع 
محفوظ بالخزانة العامة تحت رقم: ۰۱۳۸۸ الجواهر اللؤلؤية في التعريف بواسطة الشعبة العراقية 
الحسينية لابن فرتوت: حفوظ بالخزانة العامة بالرباط» میکروفلم: .٦۲۰١‏ الدر السني في بعض من 
بفاس من أهل النسب الحسني للشيخ عبد السلام بن الطيّب القادري 59. الإشراف على من بفاس 
من مشاهير الأشراف ۰۱۱۱/۲ 
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۸ 8152 
طلبه للعلم على المشايخ: 


ر لا سے 


الیک دان :اول والٹان ‏ مرم ورجب ۹٣٣٥ھ‏ ال١‏ 





قال في مقدمة «فتح البصیر»: «فدخلتٌ المکتب لقراءة القرآن فقرأته وختمتٌه 
مراژا؛ ثم خرجتُ بعد أن قرأتٌ هناك مقدّمة ابن آَجُرُوم» وبعض ألفية بن مالك 
ونَظّْم ابن عاشر من الفقه» وجعلتٌ أسمع الكتب على الشيوخ»“ 

« ولما شرعت في الانتقال بالعلم» وذلك في سنة أربع وثلاثين ومئة وألف. 
آولعت بعلم الحديث النبويء کلام خير كل حضري وبدوي» وطلبت كتبه فوقفتٌ 
على كثير منهاء ومن أجمعها کتاب خاتمة الحفاظ جلال الدين السيوطي؛ آعني: 
(جمع الجوامع». 

درس على شیوخ آعلام منهم: 

١‏ المحدّث الراوية آبو الحسن علي الحريشي (ت۱۱4۵ه). 

۲ الفقیه محمد الکبیر السّرْغِيني (ت۱۱6ه). 

۳ العلامة آحمد بن العربي بن سلیمان الاندلسي (۱۱۱ه)*. 

٤‏ الفقيه المتفئن أحمد بن مبارك اللمطي السجلماسي (ت۱۱۵ه)(. 

۵ الفقیه الأديب محمد بن عبد الرحمن بن زكري (ت ٤١٤١١‏ ه)!". 


(۱) وانظر مسموعاته ومقروآته بتفصیل في الفهرسة. ص ۳ -۸۳. 
(۲) موسوعة أعلام الغرب ۵/ ۲۰۵۰. 

(۳) موسوعة أعلام الغرب ۰۲۱۷/۲ 

۰۳۳۰/۱ سلوة الأنفاس‎ )٤( 

۰۲۱۳۳ /٦ موسوعة أعلام الغرب‎ )٥( 


۰۱۷۱/۱ سلوة الأنفاس‎ )٦( 
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7 الفقیه العلامة محمد بن عبد السلام بناني (ت۱۱۳ه). 

۷ الفقیه المتفتن محمد بن قاسم جسوس (ت۱۱۸۲ه)(. 

هؤلاء آشهر مشایخه الذين استفاد منهم» ونہل من فیوضهم. وآما الفهرسة فقد 
استوعبت أسماءهم مقرونة بذکر مقروآتهم واجازاتبی فلتنظر. 

قال ابن الطیّب القادري: (وکان مقبلا على مطالعة کتب السیر وعلوم الحدیث 
واصطلاحهم؛ واستغرق في ذلك مدة من عمره» فحصل من ذلك ما اشتمل عليه 
الصحیحان وکل الکتب السّتةء وطالع شُرَاحهم» مثل شرح ابن حجر على البخاري 
والأبّي» والنووي» وتکمیل السيوطي على مسلم» وباقي التقایید والتعلیقات التي على 
الکتب السّتة» وعلی بعض غیرها من کتب التخریح» ودخل بيده کتب من الحدیث 
كثيرة فى في: الغریب» والاطراف. والافراد» والشاذ والناسخ والمنسوخ والعلل» وکتب 
الجرح والتعديل» ومعرفة أحوال الرجال ومراتبهم» والضعفاء والوضاعین؛ فضلا 
عن الثقات المحتج بهم . فکان یستحضر رجال تبذیب ۳ الذهبي في الرجالء والستة* 
والميزان له واللسان لابن حجر في الضعفاء» وغيرهم كالكاشف للذهبى» وكتاب 
(۱) موسوعة أعلام الغرب ۰۲۱/1 
(۲) موسوعة أعلام المغرب .75١754 /٦‏ 
(۳) كذا في نشر الثاني من موسوعة أعلام الغرب. و العلوم أن الذهبي له: تذهيب (بتقدیم الذال المعجمة على 

الهاء) التهذيب. و الكتاب طبع بمصر في ١١‏ مجلدا. 


(4) کذا في موسوعة أعلام الغرب. ولعله يقصد كتابه في رجال الكتب الستة» المسمى الكاشف. وهو 











۰ 


ص.05 څه س 
۰ َو 





الکلاباذي(۱ وموضوعات ابن الجوزي, وتاریخ الخطیب البغدادي» والنکات على 


التعقیبات للسيوطي» وشرح البدیعات''' له أيضاء والسخاوي "و زکریاء** وشرح 
المؤلف على آلفية العراقي» والجامع الکبیر للسيوطي» وغالب کتب الحدیث. 
فحصل له من ذلك فوائد كثيرة لم تحصل لغيره» وانتهی إليه السوال عن ذلك. فکان 
یستحضر ما يُسأل عنه ویجیب عنه عقب فراغ السائل من غير تأمّل ولا مطالعة کتب 
اصطلاح ذلك. كان ذلك عن حدیث أو عن مرتبته. أو عن آحوال الرجال أو عن 
رتبتهم. فکان هو المشار إليه في ذلك. ولم يكن له في حال قراءته اعتناء ببعض العلوم 
نحو النحو والبيان والمنطق» ومع ذلك كان إذا سرد کتبّا لا يلحن في شيء منه» بل 
فصيح النطق قويم الدراية على ذلك ولا ينطق بشيء غير مستقیم). 
أحواله وخصاله: 


«كان لا يخالط الطلبة إلا بمقدار ما يستفيد أو ما يُستفاد منه على قدر ما يرتضى 


الكلام فیه وان اختلفوا معه في شيء اقتصر على رأيه لا يبالي بمن يخالفه على أي 


و 


اک کان دغل شأنه مجتنبًا لما تخل يمروءته: له سمت خسن وهيبة 


)١(‏ في رجال البخاري. مطبوع. 

(۲) الذي یعرف من كتب للسيوطي في هذا الموضوع ثلاثة وهي: التعقبات على الوضوعات: تحدث عنها 
في تدريب الراوي قائلا: قد اختصرت هذا الكتاب (يريد موضوعات ابن الجوزي) فعلقتٌ آسانیده 
وذکرتُ منها موضع الحاجة, وأتيثُ بالتون وكلام ابن الجوزي عليهاء وتعقّبتُ كثيرا منهاء وتتبّعتُ 
كلام الفاظ في تلك الأحاديث خصوصًا شيخ الإسلام في تصانيفه وأماليه» ثم آفردت الأحاديث 
المتعقبة في تأليف. طبع بالهند سنة ۰۱۳۰۶ انظر مكتبة الجلال السيوطي ۱۳۸. والنکت البديعات على 
الوضوعات: لخصه من الكتاب الأول» ومنه نسخ مخطوطة بدار الكتب المصرية. انظر مكتبة الجلال 
السيوطي ۳۷۲. الزيادات على الموضوعات أو ذيل اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة: طبع 
با هند سنة 6 ۱۳۰. انظر مکتبة الجلال السيوطي ۲۱۸. 

(۳) يقصد: فتح المغيث شرح ألفية العراقي في مصطلح الحديث. مطبوع. 

)٤(‏ يقصد: شرح شيخ الإسلام زكريا الأنصاري على ألفية العراقي السمی: فتح الباقي. مطبوع. 

۔۲۲٢۸‎ /٦ موسوعة أعلام الغرب‎ )٥( 
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ووقان قویّا في دينه ملازمًا لأوقاته قائما ها»۳). 

«وكان رحمه الله مقباا على شأنه مجتمعًا على معاشه ودنياه.. حريصًا على 
التخلق بالأخلاق النبوية» والآداب المصطفوية» وقد آتاه الله أمرّا عظيمًا من سعة 
الخلق والصبر والتواضع ولين الطبع وسلامة الصدر!!''. 

ومن صور التزامه بالسنة والحض عليها ما ذكره محمد بن عبد السلام الناصري 
في المزايا» قال: وسنة القبض والرفع في المواضع الثلاثة كان محافظا عليها شيخنا 
الحافظ إدريس بن محمد العراقي الفاسي» وكان يحملنا عليها أيام قراءتنا عليه» فلقد 
كنت القارئ عنده في الموطاً بعد صلاة العصر بجامع الرصيف» وقد حانت صلاة 
المغرب فقال لي: «إن اجتمع الناس قبل أن أفرغ من تجديد الوضوء فتقدم إماما [و] 
صل بالناس». ففعلت» فأدرك الصلاةً معنا مأمومّاء فلما سلم وفرغ من راتبة المغرب» 
سلمت عليه وقال لي: لو لم أرك قبضت ورفعت في الثلاث ما صلیت خلفكَء من 
اکن ی عل احراسان ال 


وظائفه: 


ولي من الولايات مثل الامامة بمسجد السمًارین من فاس القرویین» وولي 
الوراقة یسرد کتب الحدیث والوعظ بمسجد الاندلس زمانٌاء ثم انتقل منه لمسجد 
القرویین؛ فکان يسرد بكرسي محرابه صباحًا ومسا وبكرسي الحلية“ قبل صلاة 
العصر» وبعدها بكرسي المنذري”) اللذین في غرب القرویین» فلازم ذلك وأقام به 


(۱) موسوعة أعلام الغرب 48/5 77. 
)٢(‏ الدر النفيس ۲۵ ۲ 
المزايا .١5٠‏ ۳) 
)٤(‏ موسوعة أعلام المغرب 49/7 ۲۲. 
)٥(‏ أي: حلية الأولياء وطبقات الأصفياء لأبي نعيم الأصبهاني. 
)٦(‏ أي: الترغيب والترهيب للحافظ المنذري. 











ېهو 


002 


٢‏ عوسي المد دان : اول وتان مرم ورجب ۹ھ التّندا 





من غير تفريط في ذلك مع الإقبال على شغله وطلب معاشه. 


(وکان آولا قد اط لد لتلقی الشهادة بسماط عدول الأندلس ثم انقطع عن ذلك 
وتركه ترکا کلیا». 


وفاته: 

توفي رحمه الله في شعبان"" عام آربعة وثمانین ومئة وآلف» ودفن بروضة باب 
النقبة من عدوة فاس القرویین *.۱وقبره الآن عن يمين محراب الزاوية الصقلية التي 
بالسبع لویات تحت الخزانتین الصغیرتین هناك قبالة ضریح الشیخ آبي العباس 
آحمد الصقلی» °. 

وقیل: سنة ۱۱۸۳ه حکاها عبد الحي الکتاني في فهرس الفهارس"* وعبد 
السلام بن سودة في دلیل مورخ المغرب"" وإتحاف المطالع"» ومخلوف في شجرة 
النور الز کیة'“. 

ولعل الصواب مع ابن الطیّب القادري؛ لأنه معاصر له» وقد اعتنی بوفیّات أهل 
عصره وخصوصًا المغاربة» وعلى الأخصٌ هل فاس. وقد تابعه على ذلك ابن عم 
المترجٌم العلامة المؤرّخ الوليدٌ بن العربي العراقي في ذيل الدر النفيس”"». ومحمد 


.۲۷۳ ذيل الدر النفیس‎ )١( 

(۲) في ذيل الدر النفيس للوليد العراقي ۲۷۳. 
(۳) موسوعة أعلام الغرب 49/7 ۲۲. 

(5) فهرس الفهارس ۰۸۱۸/۲ 

۰۸۱۸/۲ فهرس الفهارس‎ )٥( 

.۵۱ دلیل مؤرخ الغرب‎ )٦( 

(۷) موسوعة أعلام الغرب ۷/ ۲۳۹۵. 

(۸) شجرة النور الزكية ۱/ ۵۱۲. 


(۹) ذیل الدر النفیس ۲۷۳. 





گے ` 
نصوص : ١‏ الجواب الحتفل عن حديث اخال رتيل » للحافظ أبي العلاء الفاسيی ) ۲۷۳ 


الطالب ابن الحاج السلمي في الاشراف'". وكفى بہؤلاء في تحقيق هذا الأمر. والله أعلم. 


تالىفە: 


آلف کتبا مفيدة» آغلبها رسائل» وهي: 

١‏ شرح الشمائل للترمذي”". 

۲ کشف"" اللبس عن بيان أحاديث إحياء الليالي الخمس“: يقصد ليلتي 
العيدين» وليلة التروية» وليلة عرفة» وليلة النصف من شعبان» آجاب فيها بأن 


الأحاديث الواردة بذلك ضعيفة بل شديدة الضعف واهية. 
۳ اختصار اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة للسيوطي". 


أبواب الکبائر. وهو حدیث واو. 


٥‏ الإيضاح والتبيين فيما فات الحافظ ابن حجر من الأعلام ف تأليفه ف 
المدلسين". وهو عبارة عن ورقة واحدة. 


7 فهرسة شیوخه. 


(۱) الاشراف ۰۱۶۱/۲ 

(۲) قطعة منه محفوظة بالخزانة العامة بالرباط تحت رقم: ۱6۳۸ ك. 

(۳) وقیل اسمه: رفع اللبس. كا في نسخ آخری. 

)٤(‏ محفوظ با ەحزانة اللكية بالرباط تحت رقم: ۰۱۰۹۹۰ وموسسة اللك عبد العزیز بالرباط تحت رقم: 
۱. 

)٥(‏ منه نسخة بخزانة علاّل الفاسي رقم: ٥٩٥‏ ع. 

۰۱۱۹۹۰ منه نسخة بخط المؤلف با ەحزانة الملكية بالرباط آول مجموع تحت رقم:‎ )٦( 

(۷) محفوظ با حزانة الملكية ضمن مجموع (ص ٥١‏ ب) تحت رقم: ۰.۱۰۹۰۰ 


(۸) نشرت بتحقيقي عن دار ابن حزم ببیروت. 
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۷ فتح البصير في التعريف بالرجال المخرّج لهم في الجامع الکبیر'''۔ لم يتم كما 
صرح بذلك الوليد العراقي في «الدر النفیس؛!"". 

۸ التنبيهات الحسنة على أحاديث التوسعة”": أي حديث التوسعة يوم عاشوراء. 

٩‏ الجواب المحتفل عن حدیث الحالٌ المرتجل» وهو الجزء الذي بين أيدينا. 

۰ الدر المرقوم في حديث: «أصحابي کالنجوم» ). 

-١‏ ما ورد في سبب منع نزول المطر"*. 

7 الدرر المنشورة في الدعوات المأثورة”". 

۳ رسالة حول حال حديث التكبير من سورة الضحى”". 

٤۔‏ اختصار تاريخ بغداد للخطيب البغدادي. صرح به في فهرسته””. 

۵ تبخريج کتاب الرّقائق للحضرمي. صرّح به في فهرسته٩.‏ 

٦۔‏ الدرر اللوامع في الكلام على أحاديث جمع الجوامع للسيوطي. لم يتم '. 


(۱) محفوظ ضمن مجموع بالخزانة العامة بالرباط تحت رقم: ۱۳۸۸ . وهو مبتورٌ من وسطه وآخره» وبه بیاض كثير. 
(۲) الدر النفيس ۰۸ ۲. 

(۳) منه نسخة مبتورة بموسسة الملك عبد العزیز بالدار البیضاء محفوظة تحت رقم ۵۳۱/ .٥‏ 

(6) منه نسخة حفوظة بمؤسسة اللك عبد العزیز بالدار البیضاء تحت رقم: ۲/9۳۱. 

1/9۳۱ منه نسخة حفوظة بموسسة اللك عبد العزیز بالدار البیضاء تحت رقم:‎ )٥( 

.۷ /۵۳۱ منه نسخة حفوظة بمؤسسة اللك عبد العزیز بالدار البیضاء تحت رقم:‎ )٦( 

(۷) منه نسخة محفوظة بخزانة الجامع الاعظم بوزان تحت رقم: ۲۹۷. 

(۸) الفهرسة ۰1۸ 

.1۸ الفهرسة‎ )٩( 

(۱۰) الرسالة الستطرفة ۱۳۸. منه نسخة با خزانة الحسنية رقم: ۰۱۲4۷ 





هم 
نصوص : « الحواب الحتفل عن حدیث الخال المرتجل » للحافظ أبي العلاء الفاسی ۳۷۵ 


موارد آهل السداد والوفا في تکمیل مناهل الصفا؟. 


تلامذته: 


«انتفع به آقوام کثیرون من آهل فاس وغيرهاء وجلهم ظهر عليه آثر الخير 
والقبول الموهوب. ببركة تعاطي علم الحدیث الشریف المُلین للقلوب. من جملتهم: 

© ابن عمه العلامة النحوي علي زین العابدین بن هاشم العراقي المدعو زیانا 
(ت ۱۱۹ ه). 

© وولداه المحدئان: أبو زید عبد الرحمن (ت ۱۲۳ ھ)'' وآبو محمد عبد 


الله (ت ۱۲۳۶ )0 . 


© والشیخ العارف السالك السني ابو عبد الله محمد بن الولي الشهیر آبي العباس 
آحمد بن محمد الصقلی الحسینی رضی الله عنه» لازمه کثیرّا» وکان صاحب الترجمة 
يحبّه وصاهره بابنته٩).‏ 

© والعلامة الفقیه النسابة محمد بن الصادق الریسونی (ت ۶ ۱۲۳ه)؟. 

© والعلامة الموقت عبد العزیز الوزجاني (المٌتوفی في آوائل القرن الثالث 
عشر الهجري)”". 


(۱) ومنه نسخة مفردة غير تامة بموسسة اللك عبد العزیز بالدار البیضاء محفوظة تحت رقم ۱/۵۳۱. 
(۲) سلوة الأنفاس ۰۱5۰/۳ 

(۳) سلوة الأنفاس ۰۱۹/۳ 

۰۱۸/۳ سلوة الانفاس‎ )٤( 

:۲ ۱۷ الدر النفيس‎ )٥( 

(1) انظر فهرسته بذيل فهرسة شیخه ا حافظ العراقي فقد صدرتها بترجمة جيدة ۰۱۰۹-۹۹ 

(۷) انظر ترجمته بمقدمة تحقيقي لفهرسة شیخه العراقي 6 ۱-۲ ۲. 








٠‏ گلا سکن ومان عرو ویب سم لا 
والعلامة الفقيه محمد بن أحمد الحضيكي السوسي (ت ۱۱۸۹ ه). 
والعلامة الفقيه محمد بنعبد السلام الناصري (ت ۱۲۳۹ ه)". 


والفقيه عبد السلام بن الخياط القادري الفاسي (لا تعرف سنة وفاته۳. 





کت 


.۔۳٣٣-۳٣٣‎ /١ انظر ترجمته في: فهرس الفهارس‎ )١( 

(۲) انظر ترجته في: فهرس الفهارس ۲/ ۰۸1۸-۸4۳ 

(۳) قبس من عطاء الخطوط المغربي: صحیح الامام البخاري في الدراسات المغربية» من خلال رواته الأولين» 
وروایاته» وأصوله. محمد النوني ۹۹/۱. 





گے 
نصوص : ١‏ اښواب الكل عن حدیث ال المرتخل » للحافظ أبي العلاء الفاسي VV‏ 
المبحث الثاني 
الحواب المحتفل.. توصیف وتوئیق 


منهج الشارح: 

قد سلك المولف رحمه الله منهجًا في کتابته» یمکن عرضه في الملامح الاتية: 

© الافصاح في المقدمة عن سبب التأليف» وهو نتيجة جواب عن سوال یتعلق 
بحال الحدیث. 

سلوك طریق الات ف الابتداء کقوله: وقد رواه لا من طریقه آیضا 
الحكيمٌ الترمذيٌ في نوادر الأصول» ومحمد بن نصرء والطبراني» وابِنْ مردویه 
والحاكم» وأبو الشيخ» وأبو نعيم» والبيهقي» وابن غلبّون وابن الجَرّري من طرق عن 
صالح. بإجمال. وأمًا التفصیل فسيأتي بعد عند نشر الطرق وبیان الاختلاف الواقع في 
متونها ثم الكلام عليها كأن يقول: فالترمذي من طريق الھیٹم بن الربيع... ولفظ زيد 
بن الحباب عند الحكيم: جاء رجل فقال: يا رسول الله أي الأعمال آفضل؟ قال: 
عليك بالحال المرفحل قال: وما الحال المرتحل؟ قال: ساسا ا لن الب 

© التدقیق في آلفاظ الحدیث: من خلال بیان الاختلافات الواقعة في متون 
الروايات زيادة ونقصًا. 

© التعقيب: مثل تعقيبه على ابن الجزري في قوله: سكت عليه الترمذي. 

© تفسير اصطلاحات النقاد: مثل بيان معنى قول الترمذي: غريب. وقول أبي 
شامة: مدار هذا الحديث عليه. وقول البخاري: فيه نظر. 

© توجيه الكلام حسب الاحتمالات المتاحة: ويتضح في قوله: عنى حديث ابن 
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الک دان : الول وا ان بحرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ السا 





© الدقة في النقل والتوثيق: مثل قوله: آسندها ابنْ عدي في الكامل» وقال آخر 





المزي» ويقصد: كتاب الكاشف للذهبي. 

© نقد الرواة موازنةٌ وجمعًا بين أقوال آهل الجرح والتعديل: مثل صنيعه في حال 
صالح المرّي. 

و التنصيص على القواعد المقرّرة في كتب مصطلح الحديث: نحو قوله: فبان 
لجرا اٹ ف من کل طرقه» ولا يقال پنجبر بکٹرنہا؛ لا نقول: القاعدة أن 
الضعف إذا اشتدٌ لا ینجبر. وهذا مقرّرٌ في كتب المصطلح. 

موارد الجواب: 

اعتمد المؤلف في جوابه مجموعة من المصادر والمراجع» وهي: 

کتب القراءات القرآنیة کالنشر لابن الجزري. 

کتب السنة النبوية» کجامع الترمذي» ومستدرك الحاکم والمعجم الکبیر 
للطبراني» والسنن الکبری وشعب الایمان للبيهقي.. وهي كثيرة. 

الأجزاء الحدیثیة مثل قيام اللیل لمحمد بن نصر المروزي» ورياضة المتعلمین 
لابي نعیم. 

کتب الرجال مثل کتاب الکامل في ضعفاء الرجال لابن عدي» ومیزان الاعتدال 
للذهبي» ولسان المیزان وطبقات المدلسین لابن حجر. 

کتب التخريج» نحو: جمع الجوامع للسيوطي. 

وهذا دلیل على سّعة اطلاعه ومعرفته بمَظان الظفر بالحديث» وفي الأغلب 





هم 
نصوص : « ا جواب الُحتفل عن حديث ال ارتل » للحافظ أبي العلاء الفاسيی ٠‏ ۲۷۹ 
الاعم یصرح باسم الکتاب المنقول عنهء إلا إذا نقل بالواسطت مثل نقله عن ابن 
لبون وأبي شامة» والداني» فنقله عنهم كان بواسطة ابن الجزري في النشر في 
القراءات العشر» والمقصود: 
- التذكرة في القراءات الثمان لطاهر بن عبد المنعم ابن عَلْبُونَ (ت۳۹۹ه). 


- جامع البیان في القراءات السبع لابي عمرو عثمان بن سعید الداني (ت٤‏ 5 4 ه). 





- ابراز المعاني من حرز الأماني في القراءات السبع لأبي شامة عبد الرحمن بن 
إسماعيل المقدسی (ت 11٥٨‏ ه). 

لك اب ذ ختان ۰ ليتان: 

الأولى: محفوظة بخزانة الجامع الأعظم بوزانء ضمن مجموع تحت رقم: 
۷ نسخة جيدة تامة مقروءة» تقع في ثلاث ورقات. خطها مغربي مجوهر دقيق 
وجميل. محلى بالحمرة. مسطرتها: ۲۱ سطرا. ناسخها: هو عمر بن أحمد الرهون 
السريفي. تاريخ النسخ: سنة ۱۱۹۰ه. 

ملاحظة: قد وقع فيها تداخل في أثناء التجليد مع رسالة أخرى لنفس المولف 
وهي في تخریج حدیث التكبير من سورة الضحى. وفي أثناء التحقيق والمقابلة مع 
النسخة الثانية» تمکنت من التمييز بينهماء وبذلك ظفرنا بإنتاج جدید لأبي العلاء 
يضاف إلى قائمة مؤلفاته؛ إذ لم يذكره أحد ممن ترجم له. والحمد لله على ذلك. 

الثانية: محفوظة بمكتبة مؤسسة الملك عبد العزیز آل سعود بالدار البیضاء» ضمن 
مجموع تحت رقم: ۵۳۱. نسخة غير تام مقروءة» بها علامات المقابلة بحاشیتھاء بها 
بياضات بآخرها. تقع في ثلاث ورقات. خطها مغربي زمامي دقيق. محلى بالحمرة. 


(۱) انظر فهرس خزانة الجامع الأعظم بوزان .۲۲۲/٢‏ 





WW 


كا را ې ۳ ون در وز قر ی وق ېړ 
۰٠‏ َو الیک کان :اول اتان مرم ورجب ۹ھ اه الأو 





مسطرتها: ۱۸ سطرا. آهمل ناسخها ذکر اسمه كما أهمل ذكرٌ تاریخ النسخ. 

ونظرّا للممیزات التي تمتازٌ بها الأولى على الثانية» وهي: تمامهاء ومعرفة تاريخ 
نسخها مقرونًا باسم ناسخهاء تلميذ المؤلف حسب تصريحه عند افتتاح نسخ رسالة 
حدیث التكبير من سورة الضحی بقوله: شيخنا. والله أعلم. 
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الصفحة الأول من نسخة مؤسسة آل سعود بالبيضاء 





نصوص : « الجواب لحتل عن حديث ا حال رتيل » للحافظ أبي العلاء الفاسي ۰ ۰ ۲۸۳ 





تق واش سرضوعد )ار وکا ام هرارک ضعبب رک 
رف وا بفسال مک تانق حول الائ اء الضعد او 
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مله الشربعذ رسا فيا وعواء ما نا صاحب 
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مه 





الصفحة الأخيرة من نسخة مؤسسة آل سعود بالبیضاء 





٤‏ َو الہک دان :اول وتان محرم ورجب ۹٣۷ھ‏ ات۱ 





الصفحة الأولئ من نسخة خزانة المسجد الأعظم بوزان 









نصوص : « الحواب الحتفل عن حدیث الخال المرتجل » للحافظ أبي العلاء الفاسی ٨١٥‏ 





الصفحة الأخيرة من نسخة خزانة المسجد الأعظم بوزان 
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دا ص دا ص 


اھ تپ جو" eT age‏ وا 0 مو 4ك جو ga ge ٠‏ جو ”مجو جك ا 7" ge‏ موا 0 aT‏ وا 17 ETI TD OTT YTD‏ 
ار )ل كر )لال )ل كار ل كر )ل کر كر )الال )ا كر )لال( ا كر )لال ابی 
سل و یں نت سس بد جس سس ےش یئ 
سال دلب O‏ ہیں اہ IIS‏ له یاه لد یلک SOL HIL‏ 
هب اج هل تاره بل ان لد لل لل للاپ 
دس کرک تحت ہس ہکان ےہ ہبہ ٹا 
5 دځ له لټر نل بد 1979 دید ۶ه پړي YS‏ 0 کہ 0 
رس 0 پخ سه کد لل لب کے لیم ١‏ یح با کحم ریب - ےا لہ اسما لیم 6 شو ۴1٦‏ 2 
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نصوص : « الجواب الُحتفل عن حديث ال اتیل » للحافظ أي العلاء الفاسی ۰ ۰ ۲۸۹ 


کے 
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۰ ۰ 
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وصلی الله على سیدنا ومولانا محمّد 
قال الامام العلام الحبر الفهامق المحدّث الدَرّاكةء الحافظ القدوة, إمام 
المحڈثین؛ شیخنا وعمدتنا» آبو الفضل مولانا إدريس بن محمد بن إدريس 
الشريف الخسيني العراقي ثم الفاسي» آطال الله بقاءه» وأَعمٌ النَفْعَ به» ومتع 
المسلمین بحياته» آمین: 


رب يسر وآعن واتیم آمین 


او لله وکفی. وسلام علی عباده الذین اصطفی. ؤ یی الال 

والأصحاب والتابعین لهم أهل الاقتفا. 
و 

وبعد: 

فقد سُكلتٌ عمّا ورد في الحالْ المرتجل. فقلتٌ: لا يصح (ذلك)'. 

و و 0 - 
رجل من آهل الإسكندرية عنه :۸ أفضل العمل: الحال المرتحل ۷ قیل: ما 
الحال المرتحل؟ قال: «الختمُ والفتخ» آورده الأسيوطيٌ في جمع الجوامع رمز 


فرعيف ل لبن 








۰ 


ضر ضر 


العككان : اول وتن حم ورجب ٩۳اه‏ الس 


> 


۸ 
الاو 


6111۷٣۸۸1۶ 
انا‎ ۰ 





ھکذا”۔ ومحمد بن المبارك من تلامذة مالك وشيخه من طبقة مالك ولم یسم 
ښک موسر وج ۳ 7 ع لل ات ء و ۶ 5 و 
وَوَرَد مُرسلا عن زيد بن أسلم أن رسول الله پا سُئل: أي الا عمال افضل ؟ 
2 و 5 5 ع 
فقال: الحال المرتجل. آورده ابن الجزري في النشر من عند أبي عمرو الدانی"'' 
والدارقطنيی"" ولم يتكلم عليه. نعم آبرژ إسناده» وعادتهم أعبم اذا ذكروا 
0D‏ مكل وازاد فا السدیت عن زید ضكقه غ واحله وو نہ 
بعضهم» والراوي عنه ابن لهيعة» وهو مختلف فیه/ ء وکان يدلسش عن الضعفاء 
وقد عنعن هنا. وذکره الحافظ ابن حجر في جزئه في المدلسین» فیمن لا يُقبل 
حدیثه إلا ہما صرّح فيه بالسّماع"*» وهذا لم يصرّح (فیه)". 
9 چ , f‏ ۶ د ما رس د کا یں 4 
وورد آیضا من مرسل زرارة بن آبي أوفى» ولفظه: قال رسول الله ٍ: «أفضل 
الأعمال: الحال المرتحل. إذا ختم القرآنَ عاد فیه». آورده في النشر" من عند 
أبي عمرو") أيضًا. وقد آخرجه قبله الترمذيٌ» ووصله بذکر ابن عباس وني 
السند: صالح المرّي. 
(۱) الجامع الكبير للسيوطي ۰۳۲/۲ رقم: ۳۹۲۰ 
,۲( جامع البیان في القراءات السبع ۳۹۳/۶ 
(۳) لم أقف عليه عند ابن الجزري في النشر. 
(6) النشر في القراءات العشر ۲/ ۳ 5 . 
(0) طبقات المدلّسِين رقم: ۱4۰. ص4 ۵. 
(۷) النشر في القراءات العشر 55/7 5. 


(۸) جامع البیان في القراءات السبع 5/ ۳۹۵-۳۹6. 
(۹) جامع الترمذي-کتاب القراءات- باب رقم: ۰۲۹4۸ ٥٨‏ ۰۱۹۸-۱۹۷ وقال: إسناده لیس بالقوي. 





گے ` 
نصوص : الجواب الحتفل عن حديث اخال الرتيل » للحافظ آں العلاء الفاسيی ۰ ۰ ۲۹۱ 


وقد رواه موصولا من طریقه أيضًا الحكيمٌ الترمذي في نوادر الأصول( 


و لبن تق والطبرانی ٥‏ وابن مردویه والحاکم( وأبو الشيخ» وأبو 


ړو 


کم( والبيهق"» وا ليون ٣‏ الجَرٌري!"' من طرق عن صالح. 
فالترمذي من طریق الھیٹم بن الربيع. 
والحکیم الترمذي» وأبو الشيخ» والحاکم. والبيهقي وابن الجزري؛ 
خمسَتّهم من طريق زید بن الخباب. 


والحاکم والبيهقي آیضا من طریق عمرو بن عاصم(. 





والطبراني وآبو نعيم وابن غلبّون من طريق إبراهيم بن [آبي ] سُوَیْد. 


۲ 7 و 
قال: هو وعمرو بن عاصم وزید بن الخباب والهیثم بن الربیع» اربعتهم: 
عن صالح المري عن قتادة» عن زرارة بن آبي أوفى عن ابن عباس. 


(۱) نوادر الأصول في معرفة آحادیث الرسول 5 - الأصل الرابع وا خمسون والتتان /٦‏ ۸۷. رقم: ۰۱۳6٩‏ 
(۲) قيام رمضان محمد بن نصر الروزي ص55 .١‏ رقم: ۲۷۹. 

(۳) العجم الکبیر ۰۱۱۸/۱۲ رقم: ۰۱۲۷۸۳ 

.۵۲۸/۱ الستدرك على الصحيحين - کتاب فضائل القرآن.‎ )٤( 

.4 551/7 رواه آبو الشیخ بن حیان الأصبهاني في فضائل الأعمالء عزاه إليه ابن الجزري في النشر‎ )٥( 

.۲ ۱۰/۲ حلية الأولياء خلال ترجمة زرارة بن أوفى‎ )٦( 

(۷) شعب الایمان للبيهقي - فصل في قطع القراءة بحمد الله / ٤١١‏ . 

(۸) التذكرة في القراءات الثمان لطاهر بن عبد النعم بن عَلْبُونَ (ت ۳۹۹ھ) - باب ذکر التكبير لبي من 
(والضحی) ص: 16۷-15 . 

(۹) النشر فی القراءات العشر ۲/ 54 55-5 5. 

(۱۰) الستدرك على الصحيحين - کتاب فضائل القرآن ۱/ ۰.۵۲۸ وقال: تفرّد به صالح» وهو من ماد أهل 
البصرة؛ إلا أن الشیخین ل مر جاه. وتعقبه الذهبي نی التلخیص» فقال: صالحٌ متروك. ومن طریقه البيهقي 
في شعب الایمان - فصل في قطع القراءة بحمد الله ۳/ ٦٢٤‏ . 











اد 


E ۰ 


سا 





فلفظ الهیثم: قال رجل: يا رسول الله أي العمل أَحَبٌّ إلى الله تعالی؟ 
2 و 
قال: الحال المرتجل. 


۰ 


) ٣ 


وکذا لفظ إبراهيم بن [أبي] سويد عند الطبراني» وعنه آبو نعیم؛ إلا أ 
عندھما: سأل رجل رسول اللہ لا وزاد: قال: يا رسول اللہ فما الخال 
المرتحل؟ قال: « صاحبٌ القرآن یضرِبُ في أوٌله حتى يبِلّعَ آخره» وني آخره 
حتى یلع له ."١)‏ 

ولفظ ابن عَلْبُونَ: قال: « فتحُ القرآن وختمّه» صاحبٌ القرآن يضربٌُ من 
أوَّلِهِ إلى آخره ومن آخره إلى أوَلِه کلما حل وارتحل »(. 

ولفظ زید بن الحُباب عند الحکیم: جاء رجل فقال: يا رسول الله أ 
الاعمال َفضل؟ قال: عليكَ بالحالٌ المُرتجل. قال: وما الحال المُرتحل؟ قال: 


(n ماع‎ 


0 


« صاحبُ القرآن یضرب من أوٌله حتی بلغ آخره» ثم یضرِبُ في ره كلما حل 


ولفظ البیهقی أن رجلا قال للبی كله فذکره» وعنه قالوا: یا رسول الله؛ 
وما الحال.. والباقي مثله إلا في أحرف©». 


(۱) العجم الكبير ۰۱۲۸/۱۲ رقم: ۱۲۷۸۳. وعنه أبو نعيم في حلية الأولياء خلال ترجمة زرارة بن أوفى 


ROTA 
التذکرة في القراءات الثمان لطاهر بن عبد المنعم بن غَلْبُونَ - باب ذكر التكبير لبي من (والضحی) ص:‎ )۲( 
. 10۷-101 


(۳) نوادر الأصول في معرفة آحادیث الرسول بي - الأصل الرابع والخمسون والتتان /٦‏ ۸۷. رقم: ۰۱۳2٩‏ 
)٤(‏ شعب الایمان للبيهقي ۳/ ۳۸۲. رقم: ۰۱۸۶۲ 


)٥(‏ في (ز): والباقي سواء إلا نی الأحرف. 





۳ 


نصوص : « ا جواب الُحتفل عن حديث ا خالّ ارتل » للحافظ أبي العلاء الفاسى ۰ ۲۹۳ 


فذکر نحوه(. 

© قال الترمذي عقبه: هذا حديث غریب لا نعرفه عن ابن عباس الا من هذا 
الوجه. ثم أسنده من طريق مسلم بن إبراهيم عن صالح مرسلا حسبما مر ولم 
يذكر فيه عن ابن عباس. وقال: وهذا عندي اصح ۰/۳ يعني: من وصله. وقد 
تابع مسلما: عبد الله بن معاوية الجمَجي على إرساله عند أبي عمرو. قال ابن 
الجَرّري: وسكت عليه الترمذي فلم يذكر فيه ضعفًا کعادته". 


قلت: لا يقول في الحديث غريب فقط إلا فيما هو ضعیف» حسبما سل 
ذلك من تتم کلامه وكلام اناد في الرّجال9». 


وقد تفرّد بالإخراج من بين السّنَّهَ عن راوي هذا الحديث: صالح المري» 
ردق وا حسیما في خطية صحيح مس 


(۱) شعب الایمان للبيهقي - فصل في قطع القراءة بحمد الله ۳/ ١‏ 57. رقم: ۰۱۹۰۲ 

(۲) جامع الترمذي - كتاب القراءات - باب رقم: ۰۲۹6۸ ۰۱۹۸/۵ 

(۳) قال ابن الجزري في النشر: (وكذا رواه الترمذي مرسلا كا تقدّم وقال: إنه أصحٌ. وقد قطع بصحة هذا 
الحديث أبو محمد مكّي» ورواه الحافظ البيهقي في شعب الایمان مسندا مرفوعا کیا تقدّم» وسكت عليه فلم 
يذكر فيه ضعفا كعادته..). 5/7 5. يتبين من سياق الكلام أن السكوت وقع من البيهقي لا من الترمذي. 
فهو سهو من المؤلف رحمه الله. 

(4) لا أعلم احدًا قال بهذا الرأي قبل المؤلف» آما بعدهه فقرره کل من: الشیخ آحد بن الصدیق في کتابه 
المداوي» قال: (قال: الغريب في اصطلاح الترمذي هو الضعيف لا الغريب الاسناد). المداوي لعلل 
المناوي ۰۱۲۳/4 والشيخ الالباني في كثير من كتبه» مثل السلسلة الضعيفة» قال: (وقال الترمذي: هذا 
حديث غریب أي ضعیف: ولذا قال ابن كثير في تفسيره (4 / 278): إسناده ضعيف). .٦۷٤/١‏ رقم: 
۰ وف الصحيحة قال: (استغرابه - أي الترمذي-: يعني: التضعيف غالبا). ۰۷۸/۲ رقم: 519. وقال 
بوضوح في كتاب آخر: قول الترمذي: حديث غريب: يعني ضعيف كما هو اصطلاحه حینا يفرد الحديث 
بهذا الوصف (غریب)ء بخلاف ما إذا قال: (حديث صحيح غریب) أو (حديث حسن غريب) كما هو 
معلوم عند أهل العلم). نقد نصوص حديثية في الثقافة العامة ص5 . 

.79 وقد رواه مسلم عن ماد بن سلمة وهمام. انظر مقدمة صحيحه ص‎ )٥( 











۰ 


E ۰ 


ےر 





© و(قال ابن معين فیه: ضعیف. وزاد في رواية أو قال: لیس بشيء. وفي 
رواية: ليس في صالح المري كبير”" رأي. 

© وقال أحمد بن حنبل: صالح صاحب قصص یقص على النّاس» ليس هو 

3 32 ہے 

© وقال عمرو بن علي وهو: الفلاس -: منكر الحديث جداء یحدث عن 
قوم ثقات بأحاديث مناكير. 

© وقال البخاري: كان قاضًا منكرٌ الحديث. ولفظ السعدي: واهى الحديث. 

آسندها ابن عدي في الكامل”"» وقال آخر ترجمته: (عامة أحاديثه منکرات» 

کی 2 

بالأسانيد والمتونء وعندي مع هذا لا يتعمّد الکذب؛ بل یغلط)"'. 


وسبقه ای أنْ الکذب يجري على لسان الصالحین ولا يتعمٌدُونه مُسْلِهٌ في 
خطبة صحیحه عَقِبَ قول القطان: (لم نر الصَالحین - وفي رواية: أهل الخیر - 
في شيء آکذب منهم في الحدیث). قال مسلم: (يجري الكذبٌ على لسانهم ولا 


یتعمّدون الکذب)*. 


)١(‏ في (س): أو قال. دون: وزاد في رواية. 
(۲) في الکامل: كثير. 

(۳) الکامل نی الضعفاء 8 1۰. 

(4) الکامل في الضعفاء 5/ 554. 





هم 


4 


نصوص : « ا جواب الُحتفل عن حديث ال الرتیل » للحافظ أب العلاء الفاسی ‏ ۰ ۲۹۵ 


© وقال في التدریب'" (کما جاء)”" عَقبَ قول القطَّانَء ما نصه: (أي: لعدم 
علمهم بتفرقة ما يجوز لهم ویمتنع عليهم)". 

© قال ابن عَدٌِ: (وکان وهب بن حفص من الصلحاء» مکث عشرین سنة لا 
کلم (أحدًا)7» وكان يكذب في الحديث)!". ونقله المناوي ق شرا 





8 وقال" مالك: لا تأخذوا الحديث من رھ حا O11‏ 
قال: ولا من شيخ له عبادةٌ وفضلٌ إذا كان لا يعرف الحديتٌ. قال: أدركتٌ 
بهذا البلد مشيخة لهم فضل وعبادةٌ يُحدٌثون» ما سمعتٌ من واحد منهم 


(حديثًا قط)''". قيل: ولم يا آبا عبد الله؟ قال: لم يكونوا يعرفون ما يُحدّثون. 


أخرجه أبو تُعَیْم في الریاضة۳. 

)١(‏ بالنسختين معا: التقريب بالقاف. والصواب ما أثبتٌ. 

(۲) ساقط من (س). 

(۳) تدريب الراوي - النوع الحادي والعشرون: الوضوع ۰1۷۱/۱ 

(8) ساقط من (س). 

(۵) انظر الکامل في الضعفاء ۷/ ۰۷۰-۹ 

(1) الیواقیت والدرر في شرح شرح نخبة الفکر ۳۹۲/۱. 

(۷) نی (س): وقد قال. 

(۸) بالأصل: على. والصواب ما أثبتٌ. 

(۹) تتمة الکلام من الکامل لابن عدي: وخذوا من سوی ذلك: لا يُؤخذ من سفیه مُعْلِنِ بالسَمَّه» وان کان 
أروّى الناس» ولا من صاحب هوّی يدعو الناس إلى هواه» ولا من کذاب يكذبٌ في أحاديث الناس» ون 
کٹ لاه آن يکلب عل رسول الله 1 

(۱۰) زيادة یستقیم بها السیاق. 

(۱۱) ساقط من (س). 

(۱۲) کتاب رياضة التعلمین لأ نعيم الأصبهاني يعد الآن في عداد الفقود من کتب التراث. وا بر رام يا 
ابن عدي في مقدمة کتابه الکامل في ضعفاء الرجال ۱/ ۹۲. 








۰ 


٦‏ و 





© وقال ابن حبّان في كتابه في المجروحین في ترجمة صالح المري ما نصه: 
(غلب عليه الخیر والصلاح حتی/ غفل عن الحفظ والاتقان» فظهر في روایته 
الموضوعات» فاستحق الترك كان ابن معين شدید الحمل علیه)(). 

© وفي مقتضب تہذیب المي" قال آبو داود: لا یکتب حدیثه۳. وقال في 
تلخیص المستدرك عقب إخراج الحاکم له: صالخ متروك. 

۶ 2 ۱ : 3 1 

© وقال الاسیوطي في الجمع: عقب ذكر الحاكم ما نصه وت ب: وقال 
في النشر: وضعفه الشيخ أبو شامةا“ من قبل صالح المرّيء قال: مدارٌ هذا 
الحدیث علیه وهو وَإِنْ كان عَبْدًا صالخا فهو ضعيفٌ عند أهل الحدیث(. 


3 
8 


زی لا [قال ]۱ العراقی" وتلميده الحافظ اب حجر ©. 
وقد عُلَِتُ ألفاظ التّاد فيه» فقول أبى شامة: (مدار هذا الحدیث علیه أي: 


عنی حدیث ابن عباس فقد سبقه إلى غرابته الترمذی» وحینتذ یکون واهيًا من 


۳۷۲ /۱ لعل النّص تصرف فيه المؤلف بالاختصار فلینظر کتاب الجروحین‎ )١( 

(۲) في (س): وني مقتضب التهذیب. قلت: والقصود کتاب الکاشف في معرفة من له رواية فی الکتب الستق 
والولف وسمه بها صرح الذهبي في القدمة: (مقتضب من تہذیب الكمال لشیخنا ا حافظ أبي الحجاج 
الزي..). ۱/ ۰۱۸۷ 

(۳) الکاشف في معرفة من له رواية في الکتب الستة ۱/ 4٩۳‏ رقم: ۲۳۲۲. 

(6) تلخیص الستدرك للذهبي هامش الستدرك على الصحيحين ۹۱۸/۱. 

)٥(‏ إبراز العاني من حرز الأماني ص ۰۷۳۳ عند شرح البیت: 

َمَا فصل الْأَعيَالِ لا افیتاخه ... مَمَ انم حلا وازقالا مُوَصَّ" 

۱ .5 51/7 النشر في القراءات العشر‎ )١( 

(۷) ساقط من الأصل. 

(۸) لم أقف على مصدر قول العراقي. 

(۹) انظر إتحاف المهرة بالفوائد المبتكرة من أطراف العشرة ۷/ ۰1۵ رقم: ۷۳۳۹. 





7 
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هذا الطریق لا ضعیفا فقطء لما علمت من کلام النْقّاد في راویه. 


3 


وإِنْ عنی مطلقاء فقد تعقبه ابن الجَرّري”" بمرسل زید بن آسلم المتقدم 
ال ول مات 

© قال ابن الجزري: ورواه أيضًا الدّاني" من طريق الخطیب بن ناصح 
عن قتادة عن زرارة عن أبي هريرة» فذكر الحديث. قال ابن الجزري: فثبت أن 
الحديث ليس مداره على صالح المرّي'". 

أقولٌ: لا ذِكْرَ لراويه المذكور عن قتادة هنا في کنب الرّجال" إلا آن یکون 
المراد: المسیّب بن واضح» وهو قريب التصحيف مما ذکر فإذا كان كذلك» 


٠ 


فهو ضعيف جداء ولم یذکروا له رواية عن التابعين» حتی أصغرهم كقتادة هناء 
فيكون فيه انقطاع. نعم وصله الحاكم من طريق اللَيْثْ بن سعد عن مالك عن 
ابن شهاب عن الأعرج عن آبي هريرة» وجعله شاهدًا لحديث صالح؛ لكنْ قال 
في تلخیص المستدرك عليه" ما نصّه: (لم يتكلّم عليه الحاكم» وهو موضوغ 
على سند الصحیحین: قال: ومقدام الرْعَيني» يعني: راویه عن اللبح كم 


(۱) النشر في القراءات العشر ۲/ 41۷ 

(۲) انظر جامع البیان في القراءات السبع لأبي عمرو الداني - باب ذکر التکبیر في قراءة ابن كثير وذکر الأخبار 
الواردة عن الکیین في ذلك. 5/ ۳۹۵. 
النشر في القراءات العشر ۲/ ۰41۷ (۲) 

)٤(‏ فی جامع البیان: الخصیب بالصاد ولیس ال خطیب بالطاء وهو الخصيب بن ناصح ال حارثي من الرواة عن 
صالح الري» قال آبو زرعة: ما به بأسٌ إن شاء الله. وذکره ابن حبان في الثقات» وقال: ربا أخطأ. تہذیب 
الکمال ۸/ .۲٥٢‏ وذکره ابن خلفون في جملة الثقات» وقال: قال محمد بن وضاح: سألتٌ آحد بن سعد بن 
ا حکم عن الخصیب بن ناصح روی عنه علي بن معبد؟ قال: الخصیب نقة. إکمال تہذیب الکمال ۰۱۹۱/4 
وقال ا حافظ في التقریب: صدوق بخطئ. ص ۱۹۳ . رقم: ۰۱۷۱۷ 


)٥(‏ في (س): عقبه. 
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کر و وق ې 


کی کرٹ ER‏ س جر ص م 4 
۲۹۸ 720 المد دان : اول ولا حرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ ادا و 


و 


فيه» والافة منه)(". ولهذا قال في الجمع عقب عزوه للحاکم ما نصّه: وتعقب!". 


۴ 


ومقدام [کما قال]" مُتکلم فیه لم پخرج له“ واحد من السْتَ» وقد قال 

وحينئذ فلم يصح عن الليث» ولم يصح من مسند أبي هريرة. 

© قال ابن الجزري: (وذكره صاحبٌ الفردوس* ولفظه: خير الأعمال: 
الحل والرّحْلَف افتتاخ القرآن و ختَمه)۱. 


وأقول: صاحبٌ الفردوس هو: آبو منصور الدَيلمي وکتابه غیرُ مسندء 
ےی آحادیثه علی الحروف. وهذا اللفظ الذي ذکره آورده في المیزان/ من 
عند ابن عدي" في ترجمة بشر بن الحسين» وقال: (قال البخاری: فيه نظر)”". 
وهذه العبارة لا یقولها البخاري إلا فيمن یتهمه غالبّ9). 


(۱) تلخیص الستدرك للذهبي بهامش الستدرك 1۹/۱ ۵. 

(۲) ا جامع الکبیر للسيوطي ۲۸/۲. رقم: ۲۲ ۳. 

(۳) ساقط من الأصل» مثبت من (س). 

(4) فی (س): فیه. 

.۲۸۸۹ الفردوس بمأثور الخطاب ۰۱۷۸/۲ رقم:‎ )٥( 

. 5 55 النشر في القراءات العشر‎ )٦( 

(۷) الکامل في ضعفاء الرجال ۰۱۰/۲ 

(۸) میزان الاعتدال ۳۱۵/۱. 

(۹) هذا قول الذهبي في الیزان عند ترجمة عبد الله بن داود الواسطي. قال: (وقد قال البخاري: فيه نظر 
ولا يقول هذا إلا فیمن يتهمه غالبًا). ميزان الاعتدال ۰2۱ وقال العراقي أحمد بن عبد الرحیم في شرح 
ألفيته: (وفلانٌ فيه نس وفلانٌ سكتوا عنه - وهاتان العبارتان يقو ُا لبخاري فيمَنْ تركوا حدیله). شرح 
التبصرة والتذكرة للعراقي ۱/ ۳۷۷. وانظر الرفع التكميل للكنوي ۱۸۳. إلا آن الحافظ ابن حجر عند 
ذكر أقوال النقاد ني آبي بَلج؛ ومنهم قول البخاري: فيه نظره قال: (وهذه عبارته فيمن يكون وسطا). بذل 
الماعون في فضل الطاعون ۰۱۱۷ 
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نصوص : « ا جواب الُحتفل عن حديث ال ارتل » للحافظ أب العلاء الفاسيی ۰ ۲۹۹ 


© ثمٌ قال: وقال الدّارقطني: متروك. وقال ابن عدي: عامة آحادیثه لیس 
بمحفوظ . وقال أبو حاتم : يكذب على الزبير بن عدي. ثم ذكر الحديث من هذا 
الطريق عن الزبير المذكور عن أنس. وزاد الحافظ ابن حجر ف اسان انا 
عن أبي داود الطيالسي» وعن الدّارقطني: (يروي عن الزبير بواطيل» والزبير/ 
ثقة» والنسخة موضوعة)!". 


کرت و 7 0 و ې و e‏ 
فبان أن هذا الحدیثٌ ضعیف من کل طرقه» ولا يُقال: ينجر بکثرتها؛ لان 
2 2 ۳ 4 3 5 5 
نقول: القاعدة أن الضعف إذا اشتد لا ينجبر. وهذا مقر في كتب المصطلح") 
والله تعالی الموقّقٌ لما نبنا الیه۳) حَمَلَةُ الشريعة وفاظها وجھابڈٹھاء 
(وثُقَادُها إذا نَبُوا)''' عمّا لا يصح عن صاحب الشرع» وبیُوا فسادهاء فصلی الله 
عليه وعلی آله» وکل من اثبع أثرّہ وأظهر شنت (وأدامھاء ونصر ملوكها وأمراءها 


ایخ اس المي 


(۱) لسان الیزان ۲/ ۰۲۹۶ 

(۲) من ذلك ما قاله ابن الصلاح في المقدمة: (. .. وجواب ذلك أنه لیس كل ضعف في این برووم زجي 
من وجوه» بل ذلك یتفاوت فمنه ضَعْتٌ یله ذلك بأن یکون ضعفه ناش من ضعف حفظ راويه مع 
كونه من أهل الصدق والديانة» فإذا رأينا ما رواه قد جاء من وجه آخر عرفنا أنه مم قد حفظه ول ختل 
فيه ضبطه» وكذلك إذا كان ضعفه من حيث الإرسال زال بنحو ذلك» كما في الرسل الذي يزسلله |مام 
حافظ إذ فيه ضعف قليل يزول بروايته من وجه آخر» ومن ذلك ضعف لا يزول بنحو ذلك لقوة الضعف 
وتقاعد هذا الجابر عن جبره ومقاومته» وذلك كالضعف الذي ينشأ من کون الراوي مته بالكذب أو 
کون الحديث شاذًاء وهذه جملة تفاصيلها تدرك بالمباشرة والبحث فاعلم ذلك» فإنه من النفائس العزيزة». 
علوم الحديث ٤‏ وقد اروت اتات ادن سض العاض ید » مثل: الإرشادات في تقوية الأحاديث 
بالشواهد والمتابعات لأبي معاذ طارق بن عوض الله بن محمد» نشرته مكتبة ابن تيمية بالقاهرة. ومناهج 
المحدّثين في تقوية الأحاديث الحسنة والضعيفة للدکتور المرتضى الزين مد نشرته مكتبة الرشد بالرياض. 

(۳) نی (س): لا من الله حلة. 

)٤(‏ ساقط من (س). 

(۵) ساقط من (س). 








۳۰۰ ص۶4 





الک کان :اول وا ان بحرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ السرا 


وکتب عَبَيْكٌ رب وأسيرٌ ذنبه: إدریس بن محمد بن إدريس 
الحُسَیْني العراقي» ثم الفاسي. لَيّنَ الله تعالى قلبه القاسي. آمین؛ 
آواسط ذى القعدة الحرام عام ۷۲ رزقنا الله خيره» ووقانا 





ضیرہ بالنييٌ وآله» ومن مشی على منواله. 
تمّ بحمد الله تعالی وحسن عونه على ید كاتبه لغیره ولمن 
شاء الله من بعده: عمر بن أحمد الرهوني السريفي یوم الأحد 


وس 





گے ` 
نصوص : ١‏ الجواب الُحتفل عن حديث الخال امرتیل » للحافظ أي العلاء الفاسی ۰ ۰ ۳۰۱ 


المصادر والمراجع 


۱- إبراز المعاني من حرز الأماني في القراءات السبع للشاطبي» لأبي شامة عبد الرحمن بن إسماعيل 
المقدسي. تح: إبراهيم عطوة عوض. دار الکتب العلمية بیروت. 


۲- إتحاف المهرة بالفوائد المبتکرة من آطراف العشرة لابن حجر العسقلاني. تح: جماعة من الباحثين. 
مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف المدينة المنورة. ط۱/ ۰۱۹۹۶ لسان المیزان ۹/ ۳۲. 


۳- الائتناس في اختصار سلوة الأنفاس لأحمد بن الصدیق الغماري. مصور عن أصل المصنف. 

-٤‏ الاشراف على من بفاس من مشاهیر الأشراف للطالب ابن الحاج السلمي. تحقیق: د جعفر ابن الحاج 
السلمي. مطبعة الخلیج العربي تطوان. ط۱/ 5 ۲۰۰. 

۵- الاعلام بمن حل مرّاکش وأَغْمات من الأعْلام للعباس بن إبراهيم. المطبعة الملكية» الرباط, ۱۹۷۵ 

۰۱۹۹۲ /۱۰ الأعلام لخیر الدین الرکلي. دار العلم للملایین؛ بیروت. ط‎ -٦ 

۷- إكمال تہذیب الکمال لمغلطاي. تح جماعة. الفاروق الحديثة للطباعة والنشر القاهرة. ط ۱/ ۰۲۰۰۱ 
العاصمت الریاض. 


آحمد معبد عبد الکریم. دار العاصمة الریاض. ط۲۰۱۰۳/۱. 

۰- التذكرة في القراءات الثمان لطاهر بن عبد المنعم بن عَلْبُون. دراسة وتحقیق: أيمن رشدي سوید. 
الجماعة الخيرية لتحفيظ القرآن الكريم» جدة. ط۱/ ۰۱۹۹۱ 

-١‏ تعريف أهل التقديس بمراتب الموصوفين بالتدليس لابن حجر العسقلاني. تح: عاصم عبد الله 
القريوي. مكتبة المنار» الأردن. ط۱. 

۲- تقريب التهذيب لابن حجر العسقلاني. تح: محمد عوامة. دار القلم» دمشق. ط۳/ ۰۱۹۹۱ 

۳- تبذيب الكمال في آسماء الرجال ليوسف الورِّي. تح: د بشار عوّاد معروف. مؤسسة الرسالقه بیروت. 
ط۱۹۸۲/۱۔ 

-٤‏ جامع الأحاديث: الجامع الصغیر وزوائده والجامع الکبیر للسيوطي. جمع وترتیب: عباس أحمد 
صقر وأحمد عبد الجواد. دار الفکر» بیروت. 


-٥‏ جامع البیان في القراءات السبع المشهورة لابي عمرو الداني. تح: خالد بن علي بن عبدان الغامدي. 
رسالة جامعية نوقشت بجامعة آم القری» كلية الدعوة وأصول الدين» قسم الکتاب والسنة مكة المکرمة. 











ېه 


002 07 0+0 ا سوا و 
٢‏ 20 الد دان :اول ونان مرم ورجب ۳۹٤۱ھ‏ اه الاو 
سنة ۰۱۹۹۵ 


۰۱۹۷۵ /۲ جامع الترمذي. تح: إبراهيم عطوة عوض. مکتبة مصطفی البابي الحلبي» مصر. ط‎ -٦ 

۷- الجامع لشعب الایمان للبيهقي. تح: د. عبد العلي عبد الحميد حامد. مكتبة الرشد. الریاض. 
۰۰۳/۱ 

۸- الجواهر اللولوية في التعریف بواسطة الشعبة العراقية الحسينية لابن فرتوت. مخطوط محفوظ 
بالخزانة العامة بالرباط. میکروفیلم: ۰۱۲۰۲ 

۹- حلية الأولیاء وطبقات الأصفياء لأبي نعیم الاصبهاني. دار الکتب العلمية» بیروت. ۱/ ۰۱۹۸۸ 

۰- الدر السني في بعض من بفاس من أهل النسب الحسني لعبد السلام بن الطیب القادري. الطبعة 
الحجرية بفاس. 


-١‏ الدر النفیس في من بفاس من بنی محمد بن نفيس» وذیله للولید العراقی. مخطوط محفوظ بالخزانة 
الوطنية بالرباط /١‏ 1۲ . 


روک دليل مرخ المغرب لعبد السلام بن سودة. دار الفکر؛ بيروت. 
۳- الرحلة الکبری لمحمد بن عبد السلام الناصري. مخطوط الخزانة العامة بالرباط. رقم: 1٩۰ ٤‏ 


6 - الرسالة المستطرفة لبیان مشهور کتب السنة المشرفة لمحمد بن جعفر الكتاني. تعلیق: صلاح محمد 
عويضة. دار الكتب العلمية» بیروت. ط ۱/ ۰۱۹۹۵ 


-٥‏ الرفع والتکمیل في الجرح والتعدیل لعبد الحي اللَكُنَوي. تح: عبد الفتاح أبو غدة. مکتب المطبوعات 
الإسلامية» حلب. ط ۱8۰۷/۳ 


۰۱۹۹۵ /۱ سلسلة الأحاديث الصحيحة للالباني. الجزء۲. مکتبة المعارف الریاض. ط‎ -٦ 
۰۱۹۹۲ /۱ السلسلة الا حادیث الضعيفة والموضوعة للألباني. مکتبة المعارف الریاض. ط‎ -۷ 


۸- سلوة الأنفاس ومحادثة الأكياس بمن أقبر من العلماء والصلحاء بفاس: محمد بن جعفر الكتاني. تح: 
د حمزة الكتاني ومن معه. دار الثقافة» الدار البيضاء. ط ۰/۱ عو 
۹- شجرة النور الزكية في طبقات المالكية لمحمد مخلوف. تعلیق: عبد المجید خیالی. دار الکتب 


العلمية بیروت. ط ۱/ ۰۲۰۰۳ 


۰- شرح التبصرة والتذكرة للعراقي. تح: عبد اللطیف الهميم» وماهر ياسين فحل. دار الکتب العلمیق 
بیروت ,۲۰۰۳/۱ 


۱- صحیح مسلم: اعتنی به آبو صهیب الكرمي. بيت الأفكار الدولية الریاض. ط/ ۰۱۹۹۸ 





گے ` 
نصوص : ١‏ الجواب الحتفل عن حديث ا خال المرتیل » للحافظ أي العلاء الفامی ‏ ۰ ۳۰۳ 


۲- علوم الحدیث لابن الصلاح. تح: نور الدين عتر. دار الفکر» دمشق. ط/ ۰۱۹۸ 

۳- عناية آولي المجد بذکر آل الفاسي ابن الجد للسلطان سليمان العلوي. المطبعة الجديدة بطالعة فاس. 
۷ 

-٤‏ فتح البصير بالتعریف برجال الجامع الکبیر لأبي العلاء إدريس العراقي الفاسي. مخطوط ضمن 
مجموع محفوظ بالخزانة العامة تحت رقم: ۰۱۳۸۸ 

-٥‏ الفردوس بمأثور الخطاب لشیرویه بن شهردار الديلمي. تح: بسيوني زغلول. دار الکتب العلمیق 

-٦‏ الفکر السامي في تاريخ الفکر الاسلامي لمحمد بن الحسن الحجوي الثعالبي. المكتبة العلمية» 
المدينة المنورة. ۱۹۷۷ 
تطوان. ط ۱/ ۰۱۹۹۹ 

۸- فهرس الفهارس لعبد الحي الکتاني. تحقیق: إحسان عباس. دار الغرب الإسلامي» بیروت. 

۹- الفهرس الوصفي لمخطوطات خزانة المسجد الاعظم بوزان» إنجاز: بدر العمراني ومحمد سعید 
الغازي. إشراف ومراجعة: عبد اللطیف الجيلاني. منشورات وزارة الأوقاف والشؤون الاسلامیت 
المغرب. سنة ۰۲۰۰۸ 

-٠‏ فهرسة شیوخ آبي العلاء إدريس العراقي الفاسي. تح: بدر العمراني. دار ابن حزم بیروت. 
ط۱۹۹۹/۱۔ 

-٢‏ قیام رمضان لمحمد بن نصر المروزي» اختصار أحمد بن علي المقريزي. تح: د محمد أحمد عاشور 
وجمال عبد المنعم الکومي. الدار الذهبية» القاهرة. 

-٣‏ الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة للذهبي. تح: محمد عوامة وأحمد محمد نمر الخطيب. 
دار القبلة للثقافة الإسلامية» جدَّة.ط١/‏ 1997. 

۱۹۸۸/۳ الكامل في ضعفاء الرجال لابن عديٌ الجرجاني. تح: سهيل زّكّار. دار الفکر؛ بيروت.‎ -٤ 

0 - كتاب المجروحين من المحدئین والضعفاء والمتروكين لابن حبّان البّسْتي. تح: محمود إبراهيم زايد. 
دار المعرفة» بيروت. ط/ ۰۱۹۹۲ 


7- كشف الظنون لحاجُى خليفة. دار الكتب العلمية» بيروت. ۱۹۹۲۔ 











e 


٤‏ لاق الم دان :اكول ونان مرم ورجب هه اة الأول 


۲- لسان الميزان لابن حجر. اعتناء: عبد الفتاح أبو غُلّة. مکتب المطبوعات الإسلامية» دار البشاثر 
الاسلامیة بيروت. ط۱ / ۲۰۰۲. 
۳- المداوي لعلل المناوي. دار الکتبی مصر. ط۱/٦۱۹۹۔‏ 
-٤‏ المزایا فیما آحدث من البدع بأم الزوایا لمحمد بن عبد السلام الناصري. تحقیق: عبد المجید خيالي. 
دار الکتب العلمية» بیروت. ط ۲۰۰۳/۱ . 
۳۹- المعجم الکبیر للطبراني. تح: حمدي عبد المجید السلفی. مکتبة ابن تيمية» القاهرة. 
۳۸" موسوعة أعلام المغرب. تنسیق واعتناء: محمد حجي. دار الغرب الاسلامي بیروت. 
۹- النشر في القراءات العشر لابن الجزري. تصحیح ومراجعة: علي محمد الضبًاع. المكتبة التجاریق 
القاهرة. تصویر: دار الکتب العلمية» بیروت. 
۰- نقد نصوص حديثية في الثقافة العامة للألباني. مطبعة الترقي» دمشق. 
-١‏ نوادر الا صول في معرفة أحاديث الرسول بي (النسخة المسندة الکاملة) للحکیم الترمذي. تح: توفیق 
محمود تكلة. دار النوادر بیروت. ط ۲۰۱۰/۱ 
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